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APRESENTACAO

A Conferéncia de Ministros da Educagdo, reunida em Caracas de 6 a 15 de
dezembro de 1971, apontava como “toma corpo a idéia de uma educagdo
libertadora que contribua para formar a consciéncia critica e estimular a
participagdo responsavel do individuo nos processos culturais, sociais, politicos
e economicos”.

Hda uma notavel continuidade entre esta proposta e a que, trés anos antes, era

oferecida pela Sequnda Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano em
Medellin: “A Educag¢do em todos os seus niveis deve chegar a ser criadora, pois
devemos antecipar o novo tipo de sociedade que buscamos na América Latina.”

Este despertar de nossa capacidade critica e criadora e dos homens que
comungam o mesmo momento historico latino-americano estd atravessado pelo
processo de “conscientizagdo”. O termo tem hoje uma densidade e
especificidade bem precisas, exatas. Ndo pode ser manuseado frivolamente. Ndo
se pode falar de “conscientizar” como se este fato fosse simplesmente
descarregar sobre os demais o peso de um saber descomprometido, para induzir
a novas formas de alienagdo.



O “conscientizar” ndo pode estar desvinculado de uma agdo bem concreta e
eficaz. Como se conhecer métodos de conscientiza¢do esgotasse — de forma
enganosa — as exigéncias de compromisso dos educadores de hoje. Assim
procedendo, estariamos novamente caindo em dualismos perigosos, estéreis e
esterelizantes.

Paulo Freire revela-nos de forma vivencial as exigéncias mais sutis do processo
de conscientizagdo.

Penso que o grande mérito de Paulo, o mestre bondoso e estimulante, esta
precisamente em ser catalizador honesto de uma série de inquietudes que se
agitam em nosso meio. Sem ser quem deu cunho ao termo, mostra — e vive — as
ultimas conseqtiéncias que o processo da conscientizagdo, sempre inacabado,
traz consigo.

Como latino-americanos e cristdos, ndo podemos embarcar na leitura destas
pdginas sem uma firme decisdo de vivé-las.

CECILIO DE LORA, S. M.

Diretor da

Associacao de Publicacoes Educativas

PROLOGO

Paulo Freire: um homem, uma presenca, uma experiéncia.



Um homem situado no espago e no tempo como todos que devem combater para
chegar a ser “sujeitos da historia”, mas, também, um homem enraizado em uma
realidade brasileira que, para nés como para ele, suscita uma interrogagdo e
um compromisso.

Uma presencga que torna viva e expressiva a “cultura do siléncio”, a qual, sob
pena de suicidio coletivo, é preciso darmos a palavra.

Uma experiéncia que ainda ndo deu sua ultima palavra. A conscientizagdo,
método pedagagico de libertagdo dos camponeses analfabetos, abriu caminho a
numerosas e diversificadas linhas de investigacdo:

— novas formulas de leitura das realidades quotidianas;

— métodos de andlise das relagdes de dependéncia e das situagdoes conflitivas:
lider — massa; dominador

— dominado; homem — mulher; trabalho — descanso... ;
— passagem de uma visdo setorial para uma visdo global;

— estudo das relagdes entre uma teologia libertadora e uma educagdo
libertadora;

— elaboragdo de uma metodologia da mudanga.

Como a obra de Paulo Freire ultrapassa em muito o homem e a experiéncia,
pareceu-nos necessdrio elaborar este documento de trabalho para responder
aqueles que, ocupados na transformacgdo das estruturas e mentalidades, tém
necessidade de instrumentos de andlise, de elementos de trabalho para uma



agdo eficaz.

Na Primeira Parte, Paulo Freire fala sobre sua pessoa recordando sua origem
camponesa e humilde.

Depois o sequimos em suas duas dreas de acdo — Brasil e Chile —, onde
elaborou e aplicou seu método de alfabetizagdo-conscientizacdo, gragas ao qual
muitos homens e mulheres, aprendendo a ler, comegaram a assumir sua propria
existéncia como um compromisso na historia.

O projeto educativo de Paulo Freire é um projeto libertador. Desde seu inicio, 0s
“circulos de cultura”

incluiram ndo somente uma denuncia — a das situa¢des de dominagdo que
impedem ao homem ser homem —, como também uma afirmagdo, que no
contexto era uma descoberta: a afirmagdo da capacidade criadora de todo ser
humano, até do mais alienado. Dai a necessidade de atuar sobre a realidade
social para transformd-la, a¢do que é interacdo, comunicagdo, didlogo.
Educador e educando, os dois seres criadores libertam-se mutuamente para
chegarem a ser, ambos, criadores de novas realidades.

Isto é o que se explicita na Segunda e Terceira Partes; a sequnda estd centrada
no método e a sua aplicagdo; a terceira, na educagdo como prdtica da
liberdade.

Esta obra foi preparada pelo INODEP (Instituto Oecuménique au Service du
Développement des Peuples).

O INODEP inclui-se, ce>m efeito, numa investigagdo de Paulo Freire, que, em
julho de 1970, aceitou ser seu presidente por ja considerar este orgdo como um



servico, uma plataforma que permitia aos homens do “Terceiro e Primeiro
Mundos” encontrarem-se, confrontarem-se, para que, aceitando a mediagdo das
realidades concretas, descobrissem e juntos promovessem um desenvolvimento
verdadeiramente libertador.

Em tendo, gragas ao proprio Paulo Freire, e também a seus editores e
numerosos amigos, acesso a todas as suas obras, escritos, artigos, conferéncias
etc. e as suas apresentagoes e comentdrios publicados em inglés, alemdo,
espanhol, francés, italiano e portugués, tornamos extratos verdadeiramente
significativos para agrupd-los sob os temas mais importantes de seu
pensamento, com o cuidado de respeitar sempre sua dialética propria: reflexdo
— agdo.

Equipe INODEP

PRIMEIRA PARTE

O HOMEM E SUA EXPERIENCIA



Paulo Freire por Si Mesmo

Nasci em 19 de setembro de 1921, em Recife, Estrada do Encanamento, bairro
da Casa Amarela.

Joaquim Temistocles Freire, do Rio Grande do Norte, oficial da Policia Militar
de Pernambuco, espiritista, embora nao fosse membro de circulos religiosos,
extremamente bom, inteligente, capaz de amar : meu pai.

Edeltrudes Neves Freire, de Pernambuco, catélica, doce, boa, justa: minha mae.

Ele morreu ha muito tempo mas deixou-me uma marca indelével.

Ela vive e sofre, confia sem cessar em Deus e sua bondade.

Com eles aprendi o dialogo que procura manter com o mundo, com os homens,
com Deus, com minha mulher, com meus filhos. O respeito de meu pai pelas
crengas religiosas de minha mae ensinou-me desde a infancia a respeitar as
opc¢oes dos demais. Recordo-me ainda hoje com que carinho escutou-me quando
disselhe que queria fazer minha primeira-comunhdo. Escolhi a religidao de minha
mae e ela auxiliou-me para que a eleicao fosse efetiva. As maos de meu pai ndao
haviam sido feitas para machucar seus filhos, mas sim para ensinar-lhes a fazer
coisas. A crise economica de 1929 obrigou minha familia a mudar-se para
Jaboatdo, onde parecia menos dificil sobreviver. Uma manha de abril de 1831

chegavamos a casa onde viveria experiéncias que me marcariam profundamente.

Em Jaboatdo perdi meu pai. Em Jaboatdo experimentei o que é a fome e
compreendi a fome dos demais. Em Jaboatdo, crianca ainda, converti-me em



homem gracas a dor e ao sofrimento que ndo me submergiam nas sombras da
desesperacao. Em Jaboatdo joguei bola com os meninos do povo. Nadei no rio e
tive “minha primeira iluminacdao”: um dia contemplei uma moca despida. Ela me
olhou e se pos a rir... Em Jaboatdo, quando tinha dez anos, comecei a pensar que
no mundo muitas coisas ndo andavam bem. Embora fosse crianca comecei a
perguntar-me o que poderia fazer para ajudar aos homens.

Com dificuldades enormes fiz meu exame de admissdao ao ginasio aos 15 anos,
quando ainda escrevia rato com dois rr. Aos 20, porém, no curso pré-juridico, ja
lera os “Serdes Gramaticais”, de Carneiro Ribeiro, a “Réplica” e a “Tréplica” de
Rui Barbosa, alguns gramaticos portugueses e outros brasileiros, e comecava a
introduzir--me em estudos de Filosofia e Psicologia da Linguagem, enquanto me
tornava professor do curso ginasial. Iniciei, entdo, leituras de obras basicas da
literatura brasileira e algumas estrangeiras.

Como professor de Portugués, satisfazia o gosto especial que tinha pelo estudo
de minha lingua, ao mesmo tempo em que ajudava meus irmaos mais velhos na
sustentacdo da familia.

Nesta época, devido as distancias, que, ingenuamente, nao podia compreender,
entre a vida mesma e o compromisso que ela exige, e o que diziam os padres nos
seus sermoes dominicais, afastei-me da Igreja

—nunca de Deus — por um ano, com o profundo sentimento de minha mae. Voltei
a ela através, sobretudo, das sempre lembradas leituras de Tristdo de Atayde, por
quem, desde entdo, nutro inabalavel admiracdo. A estas imediatamente se
juntariam as leituras de Maritain, de Bernanos, de Mounier e outros.

Atendendo a irresistivel vocacdo de pai de familia, casei-me aos 23 anos, em
1944, com Elza Maia Costa Oliveira, hoje, Elza Freire, pernambucana do Recife,
catolica também. Com ela prossegui o didlogo que aprendera com meus pais. De
no6s vieram ao mundo cinco filhos, trés mocas e dois meninos, com quem
ampliamos a nossa area dialogal.

A Elza, professora primaria e, depois, diretora de escola, devo muito. Sua
coragem, sua compreensao, sua capacidade de amar, seu interesse por tudo que



faco, sua ajuda nunca negada, e sequer solicitada (pressente a necessidade da
ajuda), me tém sempre sustentado nas mais problematicas situacoes. Foi a

partir do casamento que comecei a me preocupar sistematicamente com
problemas educacionais.

Estudava mais Educacao, Filosofia e Sociologia da Educagdo que Direito, curso
de que fui um aluno médio.

Licenciado em Direito pela atual Universidade Federal de Pernambuco, tratei de
trabalhar com dois colegas. Mas abandonei o direito depois da primeira causa:
um assunto de divida. Apés falar com o jovem dentista, devedor timido e
vacilante, deixei-o ir em paz: que passe sem mim, que prescinda do advogado;
sentia-me muito feliz por ndo o ser dai por diante.

Trabalhando num departamento de Servigo Social, se bem que do tipo
assistencial — SESI —, repeti meu dialogo com o povo, sendo ja um homem.
Como diretor do Departamento de Educacdo e de Cultura do SESI, em
Pernambuco, e depois na Superintendéncia, de 1946 a 1954, fiz as primeiras
experiéncias que me conduziram mais tarde ao método que iniciei em 1961. Isto
teve lugar no movimento de Cultura Popular do Recife, um de cujos fundadores
fui, e que mais tarde teve continuidade no Servico de Extensdao Cultural da
Universidade do Recife; coube-me ser seu primeiro diretor.

O golpe de Estado (1964) nao s6 deteve todo este esforco que fizemos no campo
da educacdo de adultos e da cultura popular, mas também levou-me a prisao por
cerca de cerca de 70 dias (com muitos outros, comprometidos no mesmo
esforco). Fui submetido durante quatro dias a interrogatorios, que continuaram
depois no IPM do Rio. Livrei-me, refugiando-me na Embaixada da Bolivia em
setembro de 1964. Na maior parte dos interrogatorios a que fui submetido, o que
se queria provar, além de minha

“ignorancia absoluta” (como se houvesse uma ignorancia ou sabedoria
absolutas; esta ndo existe sendo em Deus), o que se queria provar, repito, era o
perigo que eu representava.



Fui considerado como um “subversivo internacional”, um “traidor de Cristo e do
povo brasileiro”, "Nega o senhor — perguntava um dos juizes — que seu método é
semelhante ao de Stalin, Hitler, Peron e Mussolini? Nega o senhor que com seu
pretendido método o que quer é tornar bolchevique o pais?...”

O que aparecia muito claramente em toda esta experiéncia, de que sai sem 6dio
nem desesperacao, era que uma onda ameacadora de irracionalismo se estendia
sobre nos: forma ou distorcao patoldgica da consciéncia ingénua, perigosa ao
extremo por causa da falta de amor que a alimenta, por causa da

mistica que a animal.

Contexto Historico da Experiéncia



No Brasil

O movimento de Educagdo Popular foi uma das numerosas formas de
mobilizagdo de massas adotadas no Brasil. R possivel registrar numerosos
procedimentos de natureza politica, social e cultural de mobilizacdo e de
conscientizacdo de massas, a partir da crescente participa¢do popular por meio
do voto (participagdo geralmente dirigida pelos lideres populistas) até o
movimento de cultura popular organizado pelos estudantes. E conveniente
mencionar, a este proposito, o esforgo de crescimento do sindicalismo rural e
urbano, iniciado no momento em que Almino Afonso era Ministro do Trabalho, e
que continuou depois. Em doze meses foram criados mais de 1.300 Sindicatos
Rurais; as grandes greves dos trabalhadores agricolas de Pernambuco, em
1951, — a primeira reuniu 85.000 grevistas e a sequnda 230.000 —, podem dar
uma idéia de sua importdncia.

Por outra parte, a SUPRA (Superintendéncia da Reforma Agraria) triunfou —
apesar da brevidade de sua existéncia —, agrupando as classes campesinas para
a defesa de seus interesses, provocando uma importante repercussdo politica.
Este esfor¢co de mobilizagdo, realizado mais intensamente durante o fim do
governo Goulart, apenas havia iniciado a realizagdo de seu programa de
atividades, quando ocorreu a queda do regime populista que havia tornado
possivel tais tentativas. Limitou-se, entdo, o programa, da cria¢cdo de uma
"atmosfera ideoldgica que ndo pode proporcionar as condi¢bes necessdrias
para a constituicdo de uma verdadeira ideologia popular”.

As relagoes entre o trabalho de Paulo Freire e a ascensdo popular sdo bem
evidentes.

1 Cf. ALVES, Marcio Moreira, Cristo del Pueblo, Santiago, Ercilla, 1970.

Seu movimento comegou em 1962 no Nordeste, a regido mais pobre do Brasil —
15 milhoées de analfabetos sobre 25 milhdes de habitantes. Neste momento, a
"Aliang¢a para o Progresso”, que fazia da miséria do Nordeste seu “leitmotiv”



no Brasil, interessou-se pela experiéncia realizada na cidade de Angicos, Rio
Grande do Norte (interesse que teve seu fim pouco tempo depois da propria
experiéncia).

Os resultados obtidos — 300 trabalhadores alfabetizados em 45 dias —
impressionaram profundamente a opinido publica. Decidiu-se aplicar o método
em todo o territorio nacional, mas desta vez com o apoio do Governo Federal. E
foi assim que, entre junho de 1963 e mar¢o de 1964, foram realizados cursos de
formagdo de coordenadores na maior parte das Capitais dos Estados brasileiros
(no Estado da Guanabara se inscreveram mais de 6.000 pessoas; igualmente
criaram-se cursos nos Estados do Rio Grande do Norte, Sdo Paulo, Bahia,
Sergipe e Rio Grande do Sul, que agrupavam vdrios milhares de pessoas). O
plano de agdo de 1964 previa a instalacdo de 20.000 circulos de cultura,
capazes de formar, no mesmo ano, por volta de 2 milhdes de alunos. (Cada
circulo educava, em dois meses, 30 alunos.)

Assim comecava, a nivel nacional, uma campanha de alfabetizagdo que haveria
de alcangar primeiro as zonas urbanas, para estender-se imediatamente aos
setores rurdis.

Os grupos reaciondrios ndo podiam compreender que um educador catodlico se
fizesse representante dos oprimidos; com maior razdo lhes era impossivel
admitir que levar a cultura ao povo fosse conduzi-la a duvidar da validade de
seus privilégios. Preferiram acusar Paulo Freire — o 6dio pelo comunismo era
muito forte — de idéias que ndo sdo as suas, e atacar o movimento de
democratizagdo da cultura, no qual percebiam o germe da rebelido, baseando-
se em que uma pedagogia da liberdade é, por si, fonte de rebeldia.

Como era de se esperar, 0s grupos reaciondrios confundiram sistematicamente,
em suas acusagoes, a politica com o educador. A formagdo da consciéncia das
massas viu-se dessa forma acusada de apresentar os sintomas de uma perigosa
estratégia de subversdo. E incrivel comprovar, nas forgas associadas a
mobilizagdo popular, uma incapacidade total para perceber e para assumir as
conseqiiéncias implicadas na formagdo das consciéncias com vistas a agdo.



Embora o Movimento de Educag¢do Popular ndo tenha podido, por causa do
golpe de Estado, realizar o conjunto de seu primeiro plano nacional, os
protestos de certos grupos oligarcas, do Nordeste em particular, assim como a
evolugdo do processo politico, deixam entrever claramente que o
desenvolvimento dos planos estabelecidos teria tido por resultado quase
imediato um violento choque eleitoral em certos setores tradicionais; e isto na
medida em que desaparecia o desconhecimento legal da cidadania politica de
uma grande parte da populagdo brasileira adulta. (Em 1960, para uma
populacdo de 34,5milhdes de habitantes com mais de 18 anos, constavam
inscritos amenas 15,5

milhdes de eleitores.) Partiddrios da exclusdo dos analfabetos — a maior parte
dos membros das classes populares —, os grupos de direita nunca ocultaram sua
hostilidade contra todas as tentativas para aumentar o numero de eleitores.

O projeto de Gettilio Vargas, que considerava como eleitores todas as pessoas
inscritas nos organismos de Previdéncia Social, foi objeto das criticas mais
severas por parte dos setores reaciondrios. Se naquela ocasido era impossivel
restabelecer a “republica oligarquica” de antes de 1930, ao menos era
indispensavel conter o processo de extensdo da participagdo popular, limita-la
por todos os meios e com todos os argumentos imagindveis, essencialmente
opondo-se a extensdo do direito de voto para o conglomerado dos analfabetos.
Com efeito, se a participagdo das massas alfabetizadas modificava ja
notavelmente o esquema das relagdes de poder, que ocorreria se se permitisse a
participagdo de todas as classes populares? Que significaria vara os ouves de
direita a perda de seus privilégios e para o povo o comego de uma verdadeira
democracia?

A importancia politica da exclusdo dos analfabetos é particularmente sensivel
nas localidades mais pobres do pais. A vitoria de Miguel Arraes como
governador de Pernambuco nas elei¢oes de 1962 ¢ um exemplo eloqtiente. Lider
popular de primeiro plano, Arraes, apoiado pelas massas urbanas triunfou no
Recife, a capital do Estado, mas foi derrotado no interior do Estado, onde o
eleitorado era composto pela pequena burguesia dos grandes proprietdrios e
das familias notaveis. Por isso um lider politico agrdrio, tal como Francisco
Julido, criador das Ligas Camponesas e que gozava de um prestigio nacional,
tinha poucas probabilidades de ser eleito: por isso também os lideres populistas,



que podiam eventualmente

chegar a ser governadores nos Estados do Norte, foram inevitavelmente
obrigados a unirem-se com os grandes proprietdrios.

O Movimento de Educagdo Popular constituia uma ameaga real para o sustento
da antiga situagdo. O

plano de 1964 devia permitir o aumento no numero dos eleitores em vdrias
regioes: no Estado de Sergipe, por exemplo, o plano devia acrescentar 80.000
eleitores aos 90.000 existentes; em Pernambuco, o niimero de votantes passaria
de 800.000 a 1.300.000 etc.

Todos sabemos o que pretendem os “populistas” — no Brasil, como em qualquer
outro pais da América Latina — pela mobilizagdo das massas: um homem é igual
a um voto. E ai se enraiza todo o problema, porque, de acordo com a pedagogia
da liberdade, preparar para a democracia ndo pode significar somente
converter o analfabeto em eleitor, condicionando-o as alternativas de um
esquema de poder ja existente. Uma educagdo deve preparar, ao mesmo tempo,
para um juizo critico das alternativas propostas pela elite, e dar a possibilidade
de escolher o proprio caminho.

Ndo somente por causa das suas idéias, mas, sobretudo, porque quis fazer da
libertagcdo do homem o sentido eito de sua agdo, Paulo Freire estd hoje no
exilio. Existe uma coeréncia fundamental entre os principios e a a¢do do
educador. Sua concepgdo da educagdo pode ser uma abertura para a historia
concreta e ndo uma simples idealizagdo da liberdade...

No quadro do Movimento de Educagdo Popular, os alunos formados nos
circulos de cultura sdo mais exigentes que os lideres populistas, véem mais
nitidamente a diferencga entre as promessas feitas as massas e sua realizagdo
estiva.

Os politicos populistas ndo compreendem as relagdes entre alfabetizagdo e
“conscientizagdo”. Obsecados por um tnico resultado — o aumento do niimero
de eleitores —, deram somente um apoio muito escasso, do ponto de vista
politico, a esta forma de mobilizagdo.



Na realidade, raciocinavam de maneira muito simplista ante o problema. Se um
educador de fama oferece a possibilidade de alfabetizar em muito pouco tempo
o conjunto do povo brasileiro, ideal este desejado durante décadas por todos 0s
governos, por que ndo dar-lhe o apoio do Estado? Por isso ndo compreenderam
a agitagdo criada ao redor da pedagogia de Paulo Freire pelos grupos de
direita. Os politicos viram o Movimento de Educa¢do Popular como qualquer
outra forma de mobiliza¢do de massas: em fungdo de suas preocupagoes
eleitorais; e propuseram uma revolugdo verbal e abstrata, ai onde era
necessdrio prosseguir a reforma prdtica em curso.

O educador, preocupado com o problema do analfabetismo, dirigiu-se sempre as
massas que se supunham “fora da historia™; a servico da liberdade, sempre
dirigiu-se as massas mais oprimidas, confiando em sua liberdade, em seu poder
de criagdo e de critica. Os politicos, ao contrdrio, ndo se interessavam pelas
massas, sendo na possibilidade de estas serem manipuladas no jogo eleitoral.

Embora seja verdade que é impossivel aceitar a visdo ingénua como o
“fermento da revolugdo”, sem duvida, seria conveniente considerar a
possibilidade de uma educag¢do que antecipe uma verdadeira politica popular,
para sugerir-lhe novos horizontes. 2



No Chile

O método de Paulo Freire é utilizado em todos os programas oficiais de
alfabetizagdo do Chile. E

interessante expor o caso do Chile porque, se a tendéncia atual continua, o pais
reduzird sua taxa de analfabetismo a 5% em seis anos.

Antes de 1964, a alfabetizagdo representava um esforgo essencialmente privado.
O governo democrata-cristdo, eleito nesse ano, queria atacar a problemdtica
integrando-a em seu programa de promogado.

Como o presidente Frei assinalou num discurso sobre o estado da nagdo, sua
administra¢do queria

“aumentar a participagdo popular no desenvolvimento de toda a comunidade.
Ndo somente nas politicas dos partidos... mas, sobretudo, nas expressoes reais
de nossa vida atual: o trabalho, a vida local e regional, as necessidades da
familia, a cultura de base e a organiza¢do econoémica-social”.

2 Weffort, Francisco C., “Introducdo” in L’Education, Prdxis de la Liberté.

Criou-se um Escritorio de Planejamento para a Educag¢do de Adultos no ano de
1965. Seu responsavel era Waldoms Cortés, jovem militante democrata-cristdo
que havia trabalhado na educagdo de adultos durante alguns anos e que dirigia,
entdo, uma escola noturna em Santiago. Cortés, como Paulo Freire, havia
pensado que os métodos e o material existentes deviam ser revistos, uma vez que
freqlientemente nos contentamos em passar aos adultos os métodos aplicados as
criangas. “Por acaso”

alguém falou-lhes de um brasileiro chamado Freire, que se encontrava no Chile
“e tinha algumas idéias sobre a educag¢do de adultos”. Embora Cortés nunca
tivesse ouvido falar das experiéncias brasileiras de alfabetizagdo, descobriu que
Freire tinha precisamente, e havia posto em pradtica, tudo o que ele pressentia a
este proposito.



O problema converteu-se, naquele momento, em tornar aceito no Chile um
método considerado subversivo no Brasil.

Alguns membros do Partido Democrata-Cristdo pensavam que o método era
“radical” ou mesmo comunista.

Outros queriam utilizar os programas de alfabetizagdo para servir aos
interesses do partido. Ndo obstante, Cortés triunfou, conseguindo que
aceitassem o programa. Como o reprovavam por seu espirito partidarista,
escolheu para sua equipe técnica dois especialistas, representantes de diferentes
posicgoes politicas.

O Escritorio de Planejamento para a Educagdo dos Adultos desempenha o
papel de coordenador dos programas colocados em prdtica por outras
instancias. Um grande numero de institui¢oes chilenas, especialmente publicas,
mas também privadas, fazem da promogdo seu objetivo principal: assim, as que
se ocupam da reforma agrdria, a Corporagdo da Reforma Agrdria (CORA), e o
Instituto Nacional de Desenvolvimento Agropecudrio (INEP).

A CORA faz expropriacédes e forma comunidades agricolas (colonias), de modo
a permitir a posse individual, enquanto o INDAP proporciona ajuda técnica e
economica aos pequenos fazendeiros. Uma vez que o analfabetismo se encontra
sobretudo nas zonas rurais, estas instdncias sdo os meios naturais que permitem
as pessoas agruparem-se. Além disso, a reforma agraria chilena ndo procura
somente aumentar a produ¢do, mas também "promover” uma maior eficacia e
melhor integragdo dos grupos na sociedade. Entre as demais instancias em
estreito contato com os analfabetos, encontra-se o Servico de Saude Nacional,
que combina a alfabetizagdo com uma agdo sanitaria; o Servigo das Prisoes e a
Sec¢do de Promog¢do Popular, que estimulam a formagdo de organizagées
comunitdrias. Conforme a visdo social ou a “ideologia” da Democracia-Cristd,
estas instituicées ndo tém uma finalidade técnica apenas, mas tratam igualmente
de diminuir o abismo que separa aqueles que participam efetivamente na vida
da sociedade daqueles que ndo participam.

O Escritorio de Planejamento para a Educagdo assinou recentemente dois
acordos para a alfabetizagdo com algumas igrejas protestantes, que em certas



comunidades isoladas sdo as unicas instituigoes disponiveis.

O Escritorio de Planejamento para a Educagdo dos Adultos desenvolve o
material pedagogico e dd formagdo aos coordenadores que trabalham nos
programas de outras instituigoes. Estas instancias assinaram um acordo com o
Escritorio e depositam uma soma em dinheiro, que é utilizada para pagar os
coordenadores. No inicio, o programa dependia principalmente de voluntdrios,
mas, para garantir a estabilidade, a qualidade e a consciéncia profissionais, a
norma, no momento, é o trabalho remunerado.

Os coordenadores, que geralmente sdo professores da escola primdria, sdo
escolhidos na comunidade local, conforme a recomendacdo da agéncia
interessada. O Escritorio de Planejamento forma-os no didlogo e no método de
Paulo Freire, através de um curso que dura mais ou menos 30 horas.

Em dois anos o programa chileno atraiu a atengdo internacional, e o Chile
recebeu da UNESCO uma distingdo que o aponta como uma das cinco nagoes
que melhor superaram o problema do analfabetismo.

Em 1968, o Escritorio calcula que tera aproximadamente 100.000 alunos e
2.000 coordenadores. Ndo obstante, a continuidade do programa se encontra
ameacgada pela existéncia de um estatuto tempordrio, ligado ao governo atual.
Cortés desejaria ter um Escritorio permanente para a Educagdo de Adultos, que
sobrevivesse a toda mudanca politica.

O Escritorio de Planejamento para a Educacdo de Adultos, como o seu proprio
nome indica, ndo se ocupa somente da alfabetizagcdo, mas também do conjunto
de programas que tem por finalidade permitir aqueles que ndo receberam
educagdo superar esta inferioridade. Recentemente o Escritorio incentivou 0s
analfabetos, gracas ao método de Paulo Freire, a continuar seus estudos em um
curso

superior.3

3 SANDERS, Thomas R., The Paulo Freire Method. Literacy Training and
Conscientization. Junho, 1968.



Segunda Parte

ALFABETIZACAO E

CONSCIENTIZACAO

Filosofia e problematica

Visao do mundo

Acredita-se geralmente que sou autor deste estranho vocabulo “conscientizacao”
por ser este o conceito central de minhas idéias sobre a educacdo. Na realidade,
foi criado por uma equipe de professores do INSTITUTO SUPERIOR DE
ESTUDOS BRASILEIROS por volta de 1964. Pode-se citar entre eles o filosofo
Alvaro Pinto e o professor Guerreiro. Ao ouvir pela primeira vez a palavra
conscientizacdo, percebi imediatamente a profundidade de seu significado,
porque estou absolutamente convencido de que a educacdo, como pratica da
liberdade, é um ato de conhecimento, uma aproximacao critica da realidade.

Desde entdo, esta palavra forma parte de meu vocabulario. Mas foi Hélder
Camara quem se encarregou de difundi-la e traduzi-la para o inglés e para o
frances.

Uma das caracteristicas do homem é que somente ele ¢ homem. Somente ele é
capaz de tomar distancia frente ao mundo. Somente o homem pode distanciar-se
do objeto para admira-la. Objetivando ou admirando — admirar se toma aqui no
sentido filosofico — os homens sao capazes de agir conscientemente sobre a
realidade objetivada. E precisamente isto, a “praxis humana”, a unidade
indissoluvel entre minha acdao e minha reflexdao sobre o mundo.

Num primeiro momento a realidade ndo se da aos homens como objeto



cognoscivel por sua consciéncia critica. Noutros termos, na aproximagao
espontanea que o homem faz do mundo, a posi¢cao normal fundamental ndo é
uma posicao critica mas uma posicao ingénua. A este nivel espontaneo, o
homem ao aproximar-se da realidade faz simplesmente a experiéncia da
realidade na qual ele esta e procura.

Esta tomada de consciéncia ndo é ainda a conscientizacao, porque esta consiste
no desenvolvimento critico da tomada de consciéncia. A conscientiza¢ao
implica, pois, que ultrapassemos a esfera espontanea de apreensdo da realidade,
para chegarmos a uma esfera critica na qual a realidade se da como objeto
cognoscivel e na qual o homem assume uma posi¢ao epistemologica.

A conscientizacdo é, neste sentido, um teste de realidade. Quanto mais
conscientizagao, mais se

“desvela” a realidade, mais se penetra na esséncia fenoménica do objeto, frente
ao qual nos encontramos para analisa-lo. Por esta mesma razao, a
conscientizacdao ndo consiste em “estar frente a realidade” assumindo uma
posicao falsamente intelectual. A conscientizacdao ndao pode existir fora da

“praxis”, ou melhor, sem o ato acao — reflexdo. Esta unidade dialética constitui,
de maneira permanente, o modo de ser ou de transformar o mundo que
caracteriza os homens.

Por isso mesmo, a conscientizacdo é um compromisso histérico. E também
consciéncia histérica: é insercdo critica na histéria, implica que os homens
assumam o papel de sujeitos que fazem e refazem o mundo. Exige que os
homens criem sua existéncia com um material que a vida lhes oferece... 4

A conscientizacdo ndo esta baseada sobre a consciéncia, de um lado, e o mundo,
de outro; por outra parte, nao pretende uma separacao. Ao contrario, esta
baseada na relacdo consciéncia — mundo.



Tomando esta relacdo como objeto de sua reflexao critica, os homens
esclarecerdo as dimensdes obscuras que resultam de sua aproximacao com o
mundo. A criacdo da nova realidade, tal como esta indicada na critica
precedente, ndao pode esgotar o processo da conscientizacdao. A nova realidade
deve tomar-se como objeto de uma nova reflexdo critica. Considerar a nova
realidade como algo que ndo 4 Seminario de Paulo Freire sobre a
“Conscientizacdo e Alfabetizacdao de Adultos”. Roma, 17-19 de abril de 1970.

possa ser tocado representa uma atitude tao ingénua e reacionaria como afirmar
que a antiga realidade € intocavel.

A conscientizacdo, como atitude critica dos homens na historia, ndo terminara
jamais. Se os homens, como seres que atuam, continuam aderindo a um mundo
“feito”, ver-se-ao submersos numa nova obscuridade.

A conscientizagdo, que se apresenta como um processo num determinado
momento, deve continuar sendo processo no momento seguinte, durante o qual a
realidade transformada mostra um novo perfil.

Desta maneira, o processo de alfabetizacdo politica — como o processo
lingiiistico — pode ser uma pratica para a “domesticacao dos homens”, ou uma
pratica para sua libertacao. No primeiro caso, a pratica da conscientizacdao nao é
possivel em absoluto, enquanto no segundo caso o processo €, em si mesmo,
conscientizacdao. Dai uma acdao desumanizante, de um lado, e um esforco de
humanizacdo, de outro. 5

A conscientiza¢do nos convida a assumir uma posicao utopica frente ao mundo,
posicdo esta que converte o conscientizado em “fator utépico”.

Para mim o ut6pico ndo € o irrealizavel; a utopia ndo é o idealismo, é a



dialetizacdao dos atos de denunciar e anunciar, o ato de denunciar a estrutura
desumanizante e de anunciar a estrutura humanizante. Por esta razdo a utopia é
também um compromisso historico.

A utopia exige o conhecimento critico. E um ato de conhecimento. Eu ndo posso
denunciar a estrutura desumanizante se ndo a penetro para conhecé-la. Nao
posso anunciar sp ndo conheco, mas entre 0 momento do anuncio e a realizacao
do mesmo existe algo que deve ser destacado: é que o antincio ndo € anuncio de
um anteprojeto, porque é na praxis histérica que o anteprojeto se torna projeto. E

atuando que posso transformar meu anteprojeto em projeto; na minha biblioteca
tenho um anteprojeto que se faz projeto por meio da praxis e ndao por meio do
blablabla.

Além disso, entre o anteprojeto e 0 momento da realizacao ou da concretizagao,
ha um tempo que se denomina tempo historico; é precisamente a historia que
devemos criar com nossas maos e que devemos fazer; é o tempo das
transformacdes que devemos realizar; é o tempo do meu compromisso historico.

Por isso mesmo, somente 0s utopicos — quem foi Marx se ndo um utépico?
Quem foi Guevara sendo um utopico? — podem ser proféticos e portadores de
esperanca.

Somente podem ser proféticos os que anunciam e denunciam, comprometidos
permanentemente num processo radical de transformac¢dao do mundo, para que os
homens possam ser mais. Os homens reacionarios, os homens opressores nao
podem ser utopicos. Nao podem ser proféticos e, portanto, ndo podem ter
esperanca.

A conscientizacdo esta evidentemente ligada a utopia, implica em utopia. Quanto
mais conscientizados nos tornamos, mais capacitados estamos para ser
anunciadores e denunciadores, gracas ao compromisso de transformacao que
assumimos. Mas esta posicao deve ser permanente: a partir do momento em que
denunciamos uma estrutura desumanizante sem nos comprometermos com a
realidade, a partir do momento em que chegamos a conscientizacao do projeto,
se deixarmos de ser utdpicos nos burocratizamos; € o perigo das revolugoes



quando deixam de ser permanentes. Uma das respostas geniais é a da renovacao
cultural, esta dialetizacdo que, propriamente falando, ndo é de ontem, nem de
hoje, nem de amanhd, mas uma tarefa permanente de transformacao.

A conscientizacgdo € isto: tomar posse da realidade; por esta razdo, e por causa da
radicacdo utépica que a informa, é um afastamento da realidade. A
conscientizacdo produz a desmitologizacdo. E evidente e impressionante, mas 0s
opressores jamais poderdo provocar a conscientizacao para a libertacao: como
desmitologizar, se eu oprimo? Ao contrario, porque sou opressor, tenho a
tendéncia a mistificar a realidade que se da a captacao dos oprimidos, para os
quais a captacao € feita de maneira mistica e ndo critica. O trabalho humanizante
ndo podera ser outro sendo o trabalho da desmitificacdao. Por isso 5 O Processo
de Alfabetizagdo Politica. Genebra, outubro, 1970.

mesmo a conscientizacao é o olhar mais critico possivel da realidade, que a
“desvela” para conhecé-la e para conhecer os mitos que enganam e que ajudam a
manter a realidade da estrutura dominante. 6

Diante de um “universo de temas" em contradicdo dialética, os homens tornam
posicoes contraditdrias; alguns trabalham na manutencgdo das estruturas, e
outros, em sua mudanga. Na medida em que cresce o antagonismo entre 0s
temas que sao a expressao da realidade, os temas da realidade mesma possuem
tendéncias a serem mitificados, ao mesmo tempo que se estabelece um clima de
irracionalidade e de sectarismo. Este clima ameaca arrancar dos temas sua
significacdao profunda e priva-los do aspecto dinamico que os caracteriza. Numa
tal situacdo, a irracionalidade criadora de mitos converte-se, ela propria, em tema
fundamental. O tema que se lhe opde, a visao critica e dinamica do mundo,
permite “desvelar” a realidade, desmascarar sua mitificacao e chegar a plena
realizacdo do trabalho humano: a transformac¢do permanente da realidade para a
libertacao dos homens.



Em ultima instancia, os temas estao contidos nas situagoes-limite e as contém; as
tarefas que eles implicam exigem atos-limite. Quando os temas estdo ocultos
pelas situagcOes-limite, e ndao percebidos claramente, as tarefas correspondentes —
as respostas dos homens sob a forma de uma acao histérica —

ndo podem ser cumpridas, nem de maneira auténtica, nem de maneira critica.
Nesta situacdo, os homens sdo incapazes de transcender as situagdes-limite para
descobrir que além destas situacOes e em contradicao com elas encontra-se algo
ndo experimentado.

Em resumo, as situacOes-limite implicam na existéncia de pessoas que sao
servidas direta ou indiretamente por estas situacoes, e outras para as quais elas
possuem um carater negativo e domesticado. Quando estas ultimas percebem
tais situacOes como a fronteira entre ser e ser mais humano, melhor que a
fronteira entre ser e ndo ser, comecam a atuar de maneira mais e mais critica para
alcancar o “possivel ndo experimentado” contido nesta percepcao. Por outra
parte, aqueles que sdo servidos pela situacdao-limite atual véem o possivel nao
experimentado como uma situacdo-limite ameacadora, que deve ser impedida de
realizar-se, e atuam para manter o “status quo™.

Conseqiientemente, as acOes libertadoras, num certo meio histérico, devem
corresponder ndao somente aos temas geradores como ao modo de se perceber
estes temas. Esta exigéncia implica em outra: a procura de tematicas
significativas.

Os temas geradores podem situar-se em circulos concéntricos que vao do geral
ao particular. A unidade histérica mais ampla compreende um conjunto
diversificado de unidades e subunidades (continentais.

regionais, nacionais etc.) e comporta temas de tipo universal. Eu considero que o
tema fundamental de nossa época é o da dominacao, que supde seu reverso, o
tema da libertacdao, como objetivo que deve ser alcancado.

E este tema que preocupa, e € ele que da a nossa época a caracteristica
antropoldgica que mencionei anteriormente. Para realizar a humanizacgdo que
supoOe a eliminacdao da opressao desumanizante, é absolutamente necessario



transcender as situacoes-limite nas quais ps homens sdo reduzidos ao estado de
coisas.

Sem duivida, quando os homens percebem a realidade como densa, impenetravel
e envolvente, é indispensavel proceder a esta procura por meio da abstracao.
Este método ndo implica que se deva reduzir o concreto ao abstrato (o que
significaria que o método ndo € de tipo dialético), mas que se mantenham os dois
elementos, como contrarios, em inter-relacao dialética no ato da reflexao.

Encontra-se um excelente exemplo deste movimento de pensamento dialético na
analise de uma situacdo concreta, existencial, “codificada”. Sua “descodificacao’
exige que passe do abstrato ao concreto; ou melhor, da parte ao todo, para voltar
depois as partes; isto implica que o sujeito se reconheca no objeto como uma
situacdo na qual se encontra com outras pessoas. Se a descodificacdo for bem
feita, este movimento de fluxo e refluxo, do abstrato ao concreto, que se produz
na analise de uma situacdo codificada, conduz a substituir a abstracdao pela
percepcao critica do concreto, que deixou ja de ser uma realidade densa
impenetravel.

)

6 Seminario de Paulo Freire sobre a “Conscientizacdo e a Alfabetizacao de
Adultos”. Roma, 17-19 de abril de 1970.

Sem duivida, como o cddigo ¢ a apresentacao de uma situacao existencial, o
descodificador tende a passar da representacao a situacao muito concreta na qual
e com a qual trabalha. Assim é possivel explicar, por meio de conceitos, por oue
os individuos comecam a portar-se de uma maneira diferente frente a realidade
objetiva, uma vez que esta realidade deixou de apresentar-se como um beco sem
saida e tomou o seu verdadeiro aspecto; um desafio a que os homens devem
responder. 7

No nosso método, a codificacao, a principio, toma a forma de uma fotografia ou
de um desenho que representa uma situacao existencial real ou uma situacao
existencial construida pelos alunos. Quando se projeta esta representacao, 0s
alunos fazem uma operacao que se encontra na base do ato de conhecimento; se
distanciam do objeto cognoscivel. Desta maneira os educadores fazem a
experiéncia da distanciacao, de forma que educadores e alunos possam refletir
juntos, de modo critico, sobre o objeto que os mediatiza. O fim da



descodificacdo é chegar a um nivel critico de conhecimento, comecgando pela
experiéncia que o aluno tem de sua situacao em seu “contexto real”.

Enquanto a representacao codificada é o objeto cognoscivel que mediatiza
sujeitos conhecedores, a descodificacao — compor o c6digo em seus elementos
constituintes — é a operacao pela qual os sujeitos conhecedores percebem as
relagcOes entre os elementos da codificacdo e entre os fatos que a situacgao real
apresenta, relacoes que antes nao eram percebidas.

A codificacdo representa uma dimensao dada da realidade tal como a vivem os
individuos, e esta dimensdo € proposta a sua analise num contexto diferente
daquele no qual eles a vivem. Assim a codificacdo transforma o que era uma
maneira de viver num contexto real, num “objectum” no contexto tedrico. Os
alunos, mais que receber uma informacao a proposito disto ou daquilo, analisam
os aspectos de sua propria experiéncia existencial representada na codificacdo. 8

Em todas as fases da descodificacdao, os homens revelam sua visao do mundo.
Conforme a maneira como eles véem o mundo e como o abordam — de modo,
fatalista, estatico, ou dinamico — podem-se encontrar seus temas geradores. Um
grupo que ndo expressa concretamente temas geradores (0 que pareceria
significar que ndo possui temas) sugere, ao contrario, um tema tragico: o tema
do siléncio. O

tema do siléncio sugere uma estrutura de mutismo frente a forca esmagadora das
situacOes-limite.

Procurar o tema gerador é procurar o pensamento do homem sobre a realidade e
a sua acao sobre esta realidade que esta em sua praxis. Na medida em que os
homens tornam uma atitude ativa na exploracdo de suas tematicas, nessa medida
sua consciéncia critica da realidade se aprofunda e anuncia estas tematicas da
realidade.



Devemos perceber que as aspiracoes, 0s motivos e 0s objetivos contidos nas
tematicas significativas sao aspiragoes, motivos e objetivos humanos. Nao
existem em alguma parte “fora”, como entidades estaticas; sao historicas como
os homens mesmos; conseqiientemente, ndo podem ser captadas prescindindo
dos homens. Captar estes temas é compreendé-los, e compreender, portanto, 0s
homens que os encarnam e a realidade a qual se referem.

Mas, precisamente porque nao € possivel compreender estes temas prescindindo
dos homens, é necessario que os homens implicados os compreendam também.
A procura tematica converte-se assim numa luta comum por uma consciéncia da
realidade e uma consciéncia de si, que fazem desta procura o ponto de partida do
processo de educacdo e da acao cultural de tipo libertador.

O perigo real desta procura ndo é que os objetos que se supdem serem 0s Seus
deturpem os resultados analiticos; ao contrario, o perigo encontra-se no risco de
fazer desviar o eixo da procura dos temas significativos para os homens mesmos,
considerando assim os homens como objetos da procura.

Precisando: a procura tematica implica na procura do pensamento dos homens,
pensamento que se encontra somente no meio dos homens que questionam
reunidos esta realidade. Nao posso pensar no lugar dos outros ou sem 0s outros,
e os demais também ndao podem pensar em substituicao aos homens.

7 Pedagogia do Oprimido, capitulo III.
8 Acdo Cultural para a Libertagdo. Cambridge (Mass., EUA), 1970.

Os homens enquanto “seres-em-situacao” encontram--se submersos em
condicOes espaco-temporais que influem neles e nas quais eles igualmente
influem.

Refletirdo sobre seu carater de seres situados, na medida em que sejam
desafiados a atuar. Os homens sdao porque estao situados. Quanto mais refletirem
de maneira critica sobre sua existéncia, e mais atuarem sobre ela, serao mais
homens.



A educacdo e a investigacdo tematica numa concepcao critica de educacao
constituem somente diferentes momentos do mesmo processo9.

Idéias-Forca

1. Para ser vadlida, toda educagdo, toda a¢do educativa deve necessariamente
estar precedida de uma reflexdo sobre o homem e de uma andlise do meio de
vida concreto do homem concreto a quem queremos educar (ou melhor dito: a
quem queremos ajudar a educar-se).

Faltando uma tal reflexdo sobre o homem, corre-se o risco de adorar métodos
educativos e maneiras de atuar que reduzem o homem a condigdo de objeto.

Assim, a vocagdo do homem é a de ser sujeito e ndo objeto. Pela auséncia de
uma andlise do meio cultural, corre-se o perigo de realizar uma educagdo pré-
fabricada, portanto, inoperante, que ndo es'

adaptada ao homem concreto a que se destina.

Por outra parte, ndo existem sendo homens concretos (“ndo existe homem no
vazio”). Cada homem esta situado no espaco e no tempo, no sentido em que vive
numa época precisa, num lugar preciso, num contexto social e cultural preciso.
O homem é um ser de raizes espago-temporais.

Para ser vadlida, a educagdo deve considerar a voca¢do ontologica do homem —
vocagdo de ser sujeito —



e as condigbes em que ele vive: em tal lugar exato, em tal momento, em tal
contexto.

Mais exatamente, para ser instrumento vdlido, a educagdo deve ajudar o
homem, a partir de tudo o que constitui sua vida, a chegar a ser sujeito. E isto o
que expressam frases como: “A educa¢do ndo é um instrumento valido se ndo
estabelece uma relagdo dialética com o contexto da sociedade aa qual o homem
estd radicado.”

“A instrumentagdo da educagdo — e Paulo Freire afirma que com estas palavras
quer dizer ‘algo mais que a simples preparacgdo de quadros técnicos em fungdo
da vocagdo de desenvolvimento de uma regido’—

depende da harmonia obtida entre a vocagdo ontologica deste ser situado e
localizado no tempo, que é o homem, e as condigdes particulares desta
situagdo.”

Todas as concepg¢oes de Paulo Freire em matéria de educagdo e toda a sua agdo
educativa — tal como se pode observar no Nordeste brasileiro — estdo orientadas
por esta convicgdo, por esta primeira idéia-forga.

2. O homem chega a ser sujeito por uma reflexdo sobre sua situagdo, sobre seu
ambiente concreto.

Quanto mais refletir sobre a realidade, sobre sua situa¢do concreta, mais
emerge, plenamente consciente, comprometido, pronto a intervir na realidade
para mudd-la.

Uma educacgdo que procura desenvolver a tomada de consciéncia e a atitude
critica, gragas a qual o homem escolhe e decide, liberta-o em lugar de submeté-
lo, de domesticad-lo, de adaptd-lo, como faz com muita freqiiéncia a educagdo em
vigor num grande ntimero de paises do mundo, educa¢do que tende a ajustar o
individuo a sociedade, em lugar de promove-lo em sua propria linha.



Aqui encontramos uma idéia que ndo é nova. Ja no comego do século um amigo
de Péguy, dirigindo-se aos educadores escrevia: “Dar consciéncia aos
camponeses de sua situacdo, a fim de que eles mesmos se esforcem por mudd-la,
ndo consiste em falar-lhes da agricultura em geral, recomendar-lhes 0 9
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emprego de adubos quimicos, de mdquinas agricolas nem da formacgdo de
sindicatos. Consiste em fazé-

los compreender o mecanismo da produg¢do agricola, a qual se submetem por
simples tradicdo; fazé-los examinar e criticar os atos didrios que cumprem por
rotina. O que mais custa a um homem saber, de maneira clara, é sua propria
vida, tal como estd feita por tradigdo e rotina de atos inconscientes. Para vencer
a tradigdo e a rotina, o melhor procedimento prdtico ndo se encontra nas idéias
e conhecimentos exteriores e distantes, mas no questionamento da tradigdo por
aqueles que se conformam com ela, no questionamento da rotina em que
vivem...” Por caminhos diferentes e muito fecundos — mais fecundos pelo fato de
se integrarem numa preocupag¢do de promocgdo global da pessoa — Paulo Freire
encontra este ensinamento de C. Guyesse, do qual até agora se havia feito tdo
pouco caso.

“Se — escreve — a vocacgdo ontologica do homem € a de ser sujeito e ndo objeto,
esta ndo pode realizar-se sendo na medida em que... refletindo sobre as
condig¢des espago-temporais, nos submergimos nelas e as medimos com espirito
critico.”

3. Na medida em que o homem, integrado em seu contexto, reflete sobre este
contexto e se compromete, constroi a si mesmo e chega a ser sujeito. Esta idéia-
forca pode ser separada em duas afirmacgoes:

a) O homem, precisamente porque é homem, é capaz de reconhecer que existem
realidades que lhe sdo exteriores. Sua reflexdo sobre a realidade o faz descobrir
que ndo esta somente na realidade, mas com ela. Descobre que existe seu eu e o
dos outros, embora existam orbitas existenciais diferentes: o mundo das coisas



inanimadas, o mundo vegetal, o animal, outros homens... Esta capacidade de
discernir o que ndo é proprio do homem permite-lhe, também, descobrir a
existéncia de um Deus e estabelecer relagées com ele. O homem, porque é
homem, é capaz igualmente de reconhecer que ndo vive num eterno presente, e
sim uma tempo feito de ontem, de hoje, de amanhd. Esta tomada de consciéncia
de sua temporalidade (que lhe vem de sua capacidade de discernir) permite-lhe
tomar consciéncia de sua historicidade, coisa que ndo pode fazer um animal
porque ndo possui esta mesma capacidade de discernimento.

Enfim, o homem — porque é homem — é, portanto, capaz de discernir, pode
entrar em relagdo com outros seres. Isto também lhe é especifico. O animal ndo
pode estar sendo “em contato” com a realidade. O homem, ao contrdrio,
estabelece relacées com a realidade (as relagées que implicam a diferenca de
contato e aplicagdo de uma inteligéncia, de um espirito critico, de um saber
fazer... Em resumo, todo um comportamento, que ndo é somente reflexo e que
ndo se encontra sendo no homem, ser inteligente e livre).

b) Através destas relacbes é que o homem chega a ser sujeito. O homem, pondo
em prdtica sua capacidade de discernir, descobre-se frente a esta realidade que
ndo lhe é somente exterior (... ndo pode, por outro lado, ter relacbes mais que
com algo ou alguém exterior a si mesmo, nunca consigo mesmo), mas que o
desafia, o provoca. As relagées do homem com a realidade, com seu contexto de
vida — trata-se da realidade social ou do mundo das coisas da natureza — sdo
relagdes de afrontamento: a natureza se opée ao homem; ele se defronta
continuamente com ela; as relacbes do homem com os outros homens, com as
estruturas sociais sdo também de choque, na medida em que, continuamente, o
homem nas suas relacbes humanas se sente tentado a reduzir os outros homens a
condigdo de objeto, coisas que sdo utilizadas para o proveito proprio.

Cada relagdo de um homem com a realidade é, deste modo, um desafio ao qual
deve responder de maneira original. Ndo ha modelo tipico de resposta, sendo
tantas respostas diferentes quantos sdo os desafios... E ainda é possivel
encontrar-se respostas bem diversas a um mesmo desafio. Por exemplo, frente
ao desafio permanente que encontra o agricultor com a vegetagdo parasita nos
cultivos, o camponés pode responder de muitas maneiras: trabalho invernal,



limpeza, herbicidas, praticas mdgicas, resignagdo etc. Frente ao desafio que
constitui para o operdrio alguma tentativa de utilizagdo, que faz dele um objeto,
pode responder pela passividade resignada, por um trabalho malfeito, pela
greve, pela obediéncia ou rebeldia, uma organizagdo sindical, um didlogo com
os patroes etc. E, por outra parte, cada um destes tipos de respostas é
susceptivel de traduzir-se em multiplas formas concretas.

O importante é advertir que a resposta que o homem dd a um desafio ndo muda
so a realidade com a qual se confronta: a resposta muda o proprio homem, cada
vez um pouco mais, e sempre de modo diferente. “Pelo jogo constante destas
respostas o homem se transforma no ato mesmo de responder”,

diz Paulo Freire. No ato mesmo de responder aos desafios que lhe apresenta seu
contexto de vida, o homem se cria, se realiza como sujeito, porque esta resposta
exige dele reflexdo, critica, invengdo, eleicdo, decisdo, organizagdo, agdo...
todas essas coisas pelas quais se cria a pessoa e que fazem dela um ser ndo
somente “adaptado” a realidade e aos outros, mas "integrado". Notemos, de
passagem, que aqui se encontra uma idéia muita apreciada no marxismo — que
ndo a descobriu, mas que tem o mérito de lembrd-la com énfase — : pela agdo e
na agdo, é que o homem se constroi como homem. Notemos também que a
resposta aos desafios cria o homem, no sentido de obrigd-lo ou, ao menos,
convida-lo ao didlogo, as relacbes humanas que ndo sejam de domina¢do, mas
de simpatia e reciprocidade.

4. Na medida em que o homem, integrando-se nas condi¢oes de seu contexto de
vida, reflete sobre elas e leva respostas aos desafios que se lhe apresentam, cria
cultura.

A partir das relagées que estabelece com seu mundo, o homem, criando,
recriando, decidindo, dinamiza este mundo. Contribui com algo do qual ele é
autor... Por este fato cria cultura.

A cultura, para Paulo Freire, tem, com efeito, um sentido muito diferente e

muitissimo mais rico do que tem no uso ordindrio. A cultura — por oposi¢do a
natureza, que ndo é criagdo do homem — é a contribuicdo que o homem faz ao
dado, a natureza. Cultura é todo o resultado da atividade humana, do esfor¢co



criador e recriador do homem, de seu trabalho por transformar e estabelecer
relagdes de didlogo com outros homens.

A cultura é também aquisi¢do sistemdtica da experiéncia humana, mas uma
aquisigdo critica e criadora, e ndo uma justaposicdo de informagodes
armazenadas na inteligéncia ou na memoria e ndo

"incorporadas" no ser total e na vida plena do homem.

Neste sentido, é licito dizer que o homem se cultiva e cria a cultura no ato de
estabelecer relagoes, no ato de responder aos desafios que lhe apresenta a
natureza, como também, ao mesmo tempo, de criticar, de incorporar a seu
proprio ser e de traduzir por uma agdo criadora a aquisi¢do da experiéncia
humana feita pelos homens que o rodeiam ou que o precederam.

5. Ndo so por suas relagdes e por suas respostas o homem é criador de cultura,
ele é também “fazedor”

da historia. Na medida em que o ser humano cria e decide, as épocas vao se
formando e reformando.

A historia — a historia no pleno sentido do termo, a historia de todo o povo e ndo
somente dos exércitos e dos governos — ndo € outra coisa que as respostas dadas
pelo.v homens d natureza, aos demais, as estruturas sociais. Ndo é outra coisa
que a procura do homem, sua inten¢do de ser mais e mais homem, respondendo
e relacionando-se.

A historia ndo é mais que uma cadeia continua de épocas caracterizadas, cada
uma delas, pelas aspiragées, necessidades, valores e “temas" em processo de
realizagcdo. Na medida em que o homem chega a descobrir e reconhecer, a
“captar” estes temas, estas aspiragoes e as tarefas que supoe sua realizagdo,
nessa mesma medida o homem participa de sua época.



Uma época se realiza na mesma propor¢do em que seus temas sdo captados e
suas tarefas realizadas.

Uma época esta superada quando seus temas e suas tarefas ja ndo
correspondem das novas necessidades que vdo surgindo. Realmente, o que
caracteriza a passagem de uma época a outra € o fato de que aparecem novos
valores que se opbem aos de ontem.

Um homem faz historia na medida em que, captando os temas proprios de sua
época, pode cumprir tarefas concretas que supoe a realizacdo destes temas.
Também faz historia quando, ao surgirem os novos temas, ao se buscarem
valores inéditos, o homem sugere uma nova formulagdo, uma mudanga na
maneira de atuar, nas atitudes e nos comportamentos... Insistamos em que o
homem, para fazer a historia, tem de haver captado os temas. Do contrdrio, a
historia o arrasta, em lugar de ele fazé-la.

6. E preciso que a educagdo esteja — em seu contetido, em seus programas e em
seus métodos —

adaptada ao fim que se persegue: permitir ao homem chegar a ser sujeito,
construir-se como pessoa, transformar o mundo, estabelecer com os outros
homens relagbes de reciprocidade, fazer a cultura e a historia...

Se queremos que o homem atue e seja reconhecido como sujeito; Se queremos
que tome consciéncia de seu poder de transformar a natureza e que responda
aos desafios que esta lhe propoe:

Se queremos que o homem se relacione com os outros homens — e com Deus —
com relagoes de reciprocidade;

Se queremos que através de seus atos seja criador de cultura



Se pretendemos, sinceramente, que se insira no processo historico e que
“descruzando os bragos renuncie a expectativa e exija a intervengdo”; se
queremos, noutras palavras, que faga a historia em vez de ser arrastado por ela,
e, em particular, que participe de maneira ativa e criadora nos periodos de
transicdo (periodos particulares porque exigem opgoes fundamentais e eleicoes
vitais para o homem); Se é todo o anterior o que desejamos, é importante
preparar o homem para isso por meio de uma educagdo auténtica: uma
educacgdo' que liberte, que ndo adapte, domestique ou subjugue. Isto obriga a
uma revisdo total e profunda dos sistemas tradicionais de educagdo, dos
programas e dos métodos.

O homem ndo pode participar ativamente na historia, na sociedade, na
transformagdo da realidade, se ndo é auxiliado a tomar consciéncia da
realidade e de sua propria capacidade para transformd-la.

Ninguém luta contra as forgas que ndo compreende, cuja importancia ndo mede,
cujas formas e contornos ndo discerne; mas, neste caso, se as suporta com
resignacdo, se busca concilia-las mais com praticas de submissdo que de luta.
Isto é verdade se se refere as forgas da natureza: seca, inundagdo, doencgas das
plantas e dos animais, curso das estagdes, isto ndo é menos verdadeiro dito das
forcas sociais: "o latifundidrio”, "os trustes™, "os técnicos”, "o Estado”, “o
fisco” etc., todos os “eles” de que nos ndo temos sendo uma vaga idéia;
sobretudo a idéia de que "eles” sdo todo-poderosos, instransformadveis por uma
acdo do homem do povo.

A realidade ndo pode ser modificada, sendo quando o homem descobre que é
modificavel e que ele pode fazé-lo.

E preciso, portanto, fazer desta conscientizagdo o primeiro objetivo de toda
educacgdo: antes de tudo provocar uma atitude critica, de reflexdo, que
comprometa a agdo. 10

PROCESSO METODOLOGICO



Meétodo

Contradizendo os métodos de alfabetizacao puramente mecanicos, projetavamos
levar a termo um.a alfabetizacdo direta, ligada realmente a democratizacao da
cultura e que servisse de introducao; ou, melhor dizendo, uma experiéncia
susceptivel de tornar compativeis sua existéncia de trabalhador e o material que
lhe era oferecido para aprendizagem. Verdadeiramente, s6 uma paciéncia muito
grande é capaz de suportar, depois das dificuldades de uma jornada de trabalho,
as licdes que citam a “asa”:

“Pedro viu a asa”; “A asa € do passaro”; ou as que falam de “Eva e as uvas” a
homens que, com freqiiéncia, sabem pouquissimo sobre Eva e jamais comeram
uvas.

Pensavamos numa alfabetizacao que fosse ao mesmo tempo um ato de criacao,
capaz de gerar outros atos criadores; uma alfabetizacdao na qual o homem, que
ndo € passivo nem objeto, desenvolvesse a atividade e a viva-cidade da invencao
e da reinvencao, caracteristicas dos estados de procura.

...Procuravamos uma metodologia que fosse um instrumento do educando, e nao
somente do educador, e que identificasse — como fazia notar acertadamente um
sociologo brasileiro — o conteuido da aprendizagem com o processo mesmo de
aprender.

10 EDOC Internatlonal, Paris, Ed. Seuil, n.¢ 29, 15 ago.-1.4 set., 1970.

Dai, nossa descrenca inicial em relacao aos abecedarios que pretendem oferecer
a montagem dos signos graficos, reduzindo o analfabeto ao estado de objeto e
ndo de sujeito de sua propria alfabetizacao.

Tinhamos, por outro lado, que pensar em limitar o nimero de palavras,
fundamentais, chamadas geradoras, na aprendizagem de uma lingua silabica
COMmo a nossa.



Nao tinhamos necessidade de 40, 50, 80 palavras geradoras, para permitir a
compreensao das silabas de base da lingua portuguesa. Seria uma perda de
tempo. 15 ou 18 nos pareceram suficientes para o processo de alfabetizacdo pela
conscientizagao.

Fases de Elaboracao e Aplicacao do Método

Primeira fase: a "descoberta do universo vocabular” dos grupos com o0s quais
se ha de trabalhar se efetua no curso de encontros informais com os habitantes
do setor que se procura atingir. Nao so se retém as palavras mais carregadas de
sentido existencial — e, por causa disto, as de maior conteiudo emocional —, sendo
também as expressoes tipicas do povo: formas de falar particulares, palavras
ligadas a experiéncia do grupo, especialmente a experiéncia profissional.

Esta fase da resultados muito enriquecedores para a equipe de educadores, ndo
somente pelas relacdes que se estabelecem, como pelo conteudo, freqiientemente
insuspeitavel, da linguagem popular. Os contatos revelam ansiedade, frustracao,
desconfianca, e também esperanca, forca, participacao.

Nos vocabularios que figuram nos arquivos do Servico de Extensdo Cultural da
Universidade do Recife, e que concernem aos setores rurais e urbanos do
nordeste e do sul do pais, ndo sdo raros os exemplos como os seguintes:

“Janeiro em Angicos — disse um homem do sertao do Rio Grande do Norte — é
muito duro de se viver, porque janeiro é cabra danado parti judiar de nos.”

“Quero aprender a ler e a escrever — disse um analfabeto do Recife — para deixar
de ser a sombra dos outros.”

E um homem, em Florianopolis, ao descobrir o processo de emergéncia do povo,



caracteristico da transicdo brasileira, concluiu: “O povo tem uma resposta.”

Outro, com um tom tristonho: “Nao sofro por ser pobre, mas por nao saber ler.”

“Minha escola é o mundo”, disse um analfabeto de um Estado do sul do pais; o
que levou o professor Jomard de Brito a perguntar num de seus ensaios: "Que se
pode oferecer a um adulto que afirma que sua escola é o mundo?”

"Quero aprender a ler e a escrever para mudar o mundo”, afirma um analfabeto,
para quem, com razdo, conhecer € atuar sobre a realidade conhecida.

Inimeras afirmacoes desta ordem exigiram ser interpretadas por especialistas da
linguagem e proporcionaram um instrumento eficaz para a acao do educador.
Varios destes “textos” de autores analfabetos tém sido objeto de analises por
parte do professor Luiz Costa Lima, catedratico de Teoria Literaria.

As palavras geradoras devem nascer desta procura e ndo de uma selecao que
efetuamos no nosso gabinete de trabalho, por mais perfeita que ela seja do ponto
de vista técnico.

Segunda fase: Selecdo de palavras, dentro do universo vocabular.

Esta selecdo deve ser submetida aos seguintes critérios:

a) O da riqueza silabica;

b) O das dificuldades fonéticas. As palavras escolhidas devem responder as
dificuldades fonéticas da lingua e colocar-se na ordem de dificuldade crescente;

¢) O do contetido pratico da palavra, o que implica procurar o maior
compromisso possivel da palavra numa realidade de fato, social, cultural,



politica...

Hoje, conforme o professor Jarbas Maciel, vemos que estes critérios estao
contidos no critério semiologico: a melhor palavra geradora é aquela que retine
em si a porcentagem mais alta de critérios sintaticos (possibilidade ou riqueza
fonética, grau de dificuldade fonética complexa, possibilidade de manipulacao
de conjuntos de signos, de silabas etc.), semanticos (maior ou menor intensidade
de relacdo entre a palavra e o ser que designa), poder de conscientizacao que a
palavra tem potencialmente, ou conjunto de reacoes socio-culturais que a palavra
gera na pessoa ou no grupo que a utiliza.

Terceira fase: A terceira fase é a criacdo de situagOes existenciais tipicas do
grupo com o qual se trabalha.

Estas situacoes desempenham o papel de “desafios” apresentados aos grupos.
Trata-se de situagOes problematicas, codificadas, que levam em si elementos
para que sejam descodificados pelos grupos com a colaboracao do coordenador.
O debate a este proposito — como o que se leva a termo com as situagoes que nos
proporcionam o conceito antropologico da cultura — conduzira os grupos a

“conscientizar-se” para alfabetizar-se.

Estas sdo as situacoes locais que abrem perspectivas para a analise de problemas
nacionais e regionais.

Entre estas perspectivas se situam as palavras geradoras, ordenadas conforme o
grau de suas dificuldades fonéticas. Uma palavra geradora pode englobar a
situacdo completa ou referir-se somente a um dos elementos da situagao.

Quarta fase: A quarta fase é de elaboracao de fichas indicadoras que ajudam os
coordenadores do debate em seu trabalho. Tais fichas deverdo simplesmente
ajudar os coordenadores, ndo serao uma prescricao rigida e imperativa.

Quinta fase: Consiste na elaboracao de fichas nas quais aparecem as familias



fonéticas correspondentes as palavras geradoras.

Uma vez elaborado o material, em forma de diapositivos ou cartazes,
constituidas as equipes de supervisores e de coordenadores, devidamente
treinados nos debates relativos as situacoes ja elaboradas, e de posse de suas
fichas indicadoras, comeca o trabalho efetivo de alfabetizacao.

Os Atos Concretos da Alfabetizacao

Uma vez projetada a situacao, com a indicacdo da primeira palavra geradora, ou
melhor, depois de representar graficamente a expressao oral da percepcao do
objeto, abre-se o debate.

Quando o grupo, com a colaboracao do coordenador, esgotou a analise —
processo de descodificacdao —

da situacdo dada, o educador propde a visualizacdo da palavra geradora, e nao a
memorizacdo. Quando se visualiza a palavra e se estabelece o laco semantico
entre ela e o objeto a que se refere —

representado na situagao —, mostra-se ao aluno, por meio de outro diapositivo, a
palavra sozinha, sem o objeto correspondente.

Imediatamente depois apresenta-se a mesma palavra separada em silabas, que o
analfabeto, geralmente, identifica como partes. Reconhecidas as partes, na etapa
da analise, passa-se a visualizacdo das familias silabicas que compdem as
palavras em estudo.

Estas palavras, estudadas primeiro de forma isolada, sdo examinadas depois em
seu conjunto, o que conduz a identificacao das vogais. A ficha, que apresenta as
familias em seu conjunto, foi qualificada pela professora Aurenice Cardoso de
“ficha de descoberta”, porque, ao sintetizar por meio dela, o homem descobre o
mecanismo de formacao das palavras de uma lingua silabica como o portugues,
que repousa sobre combinacdes fonéticas.



Assumindo este mecanismo de maneira critica e ndo pela memorizagao — o que
ndo seria uma apropriacdao —, o analfabeto comeca a estabelecer por si mesmo
seu sistema de sinais graficos.

Desde o primeiro dia, se poe com grande facilidade a criar palavras com as
combinacoes fonéticas postas a sua disposicdo, gracas a separacao de uma
palavra com trés silabas.

Tornemos a palavra “tijolo” como primeira palavra geradora na “situacao” de
uma obra em construgao.

Depois do debate da situacdao sob todos os aspectos possiveis, estabelece-se a
relacdo semantica entre as palavras e o objeto representado por ela.

A palavra visualizada na situacdo apresenta-se imediatamente depois sem o
objeto. Logo, em silabas:

“tijo-10”.
A visualizacdo das partes segue o reconhecimento das familias fonéticas.

A partir da silaba “ti”, conduz-se o grupo a reconhecer toda a familia fonética
que resulta da combinacao da consoante inicial com as outras vogais. Depois, o
grupo, ao descobrir a segunda familia pela visualizacdo de “jo”, chega
finalmente ao reconhecimento da terceira. Quando se projeta a familia fonética,
o grupo reconhece somente a silaba da palavra visualizada: ta-te-ti-to-tu, ja-je-ji-
jo-ju, la-le-li-la-lu.

Tendo reconhecido a silaba “ti”, da palavra geradora “tijolo”, o grupo compara
estas silabas com outras, o que leva a descobrir que, se é verdade que comecam
da mesma maneira, no entanto, nao podem chamar-se todas “ti”.

O processo €é idéntico para as silabas “jo” e “la” e suas familias. Uma vez feito o
reconhecimento de cada familia fonética, os exercicios de leitura fixam as



silabas novas.

Abordamos neste momento o estagio decisivo, o da apresentacdao simultanea das
trés familias na ficha de descobrimento.

ta-te-ti-to-tu
ja-je-ji-jo-ju
la-le-li-lo-lu

Depois de uma leitura horizontal e uma vertical, co-meca a sintese oral. Um a
um, todos criam palavras com as combinac¢Oes possiveis: luta, lajota, jato, juta,
lote, tela etc. Alguns, utilizando a, vogal de uma das silabas, unindo-a a outra e
acrescentando uma consoante, formam uma palavra. Outros, como um
analfabeto de Brasilia, que comoveu a assisténcia e nela o antigo Ministro de
Educacao, Paulo de Tarso, a quem o interesse pela educacao levava, ao fim de
seu dia de trabalho, a assistir aos debates dos Circulos de Cultura, comp0s uma
frase “tu ja le”, que em bom portugués seria: “tu ja l1és”. E isto na primeira tarde
de sua alfabetizacao.

Da Leitura a Escrita

Uma vez terminados os exercicios orais, através dos quais se produz sao
somente 0 conhecimento mas também o reconhecimento, sem o qual ndo ha
verdadeiro aprendizado, o aluno passa a escrita, e isto desde o primeiro dia. Na
tarde seguinte, leva ao circulo, como “tarefa”, todas as palavras que pode criar
pela combinacdo de fonemas comuns. O que importa, no dia em que pde o pé
neste terreno novo, € a descoberta do mecanismo das combinacoes fonémicas.

Na experiéncia realizada no Estado do Rio Grande do Norte, chamou-se
“palavras de pensamento”

aquelas que tinham significado e “palavras mortas” as que nao o tinham. Foram



numerosos os que, depois da assimilacdo do mecanismo fonético e gracas a ficha
de descoberta, conseguiram escrever as palavras partindo de fonemas
complicados que o coordenador ainda nao lhes havia apresentado.

Num dos Circulos de Cultura da experiéncia de Angicos (Rio Grande do Norte),
coordenado por minha filha Magdalena, no quinto dia do debate, quando ainda
ndo se retinham sendo fonemas simples, um dos participantes foi ao quadro-
negro para escrever — disse ele — uma palavra de pensamento.

Escreveu: “O povo vai resouver (por resolver) os poblemas (por problemas) do
Brasil votando conciente (por consciente).”

Acrescentamos que, nestes casos, 0s textos eram discutidos em grupos,
estudando o seu significado em relacdo a nossa realidade.

Como explicar que um homem, uns dias antes analfabeto, escreva palavras
partindo de fonemas complexos que ainda ndo estudou? Deve-se a que, havendo
dominado o mecanismo das combinacGes fonéticas, intenta e consegue
expressar-se graficamente da maneira como fala. Isto verifica-se em todas as
experiéncias que se realizaram no pais, e se estendeu e aprofundou atraveés do
Programa Nacional de Alfabetizacdo do Ministério de Educacdo e Cultura, que
coordenavamos naquela época e que desapareceu depois do golpe militar.

Para que a alfabetizacdo ndo seja puramente mecanica e assunto s6 de memoria,
é preciso conduzir os adultos a conscientizar-se primeiro, para que logo se
alfabetizem a si mesmos. Conseqiientemente, este método — na medida em que
ajuda o homem a aprofundar a consciéncia de sua problematica e de sua
condicdo de pessoa e, portanto, de sujeito — converte-se para ele em caminho de
opcao. Neste momento, o homem se politizara a si mesmo.

Quando um ex-analfabeto do municipio de Angicos, pronunciando um discurso
para o presidente Goulart



— que sempre Nos apoiou com entusiasmo —, declarou que ele ndo era mais massa
e sim povo, fez mais que uma simples frase: afirmou-se a si mesmo, consciente
de uma opc¢ao. Havia escolhido a participacdo na decisao, que s6 o povo possui,
e havia renunciado a dimensao emocional das massas.

Havia se politizado.

Os temas geradores submetidos a analise dos especialistas deviam ser reduzidos
a unidades de aprendizagem (como fizemos com o conceito de cultura e com as
situacOes relacionadas com as palavras geradoras). Haviamos preparado cartazes
a partir destas reducoes, ou de textos simples que se referissem aos temas
originais. Além disso, elaborando um catalogo de temas reduzidos e de
referéncias bibliograficas, que pusemos a disposicdo de colégios e universidades,
pudemos ampliar o campo de acdo da experiéncia.

Por outro lado, haviamos comecado a preparar um material que devia permitir-
nos realizar de maneira concreta uma educacao na qual havia lugar para o que
Aldous Huxley chama “a arte de dissociar idéias”, arte que é o antidoto da forca
de domesticacdo da propaganda. Os alunos deviam discutir as situacoes —

desafios —, desde a simples propaganda comercial a propaganda ideologica, e
isto desde a fase de alfabetizacao.

A medida que os grupos percebem na discussdo o que ha de enganoso na
propaganda — por exemplo, uma marca de cigarros, fumados por uma bela moca
de biquini, sorridente e feliz, e que com seu sorriso, sua beleza e seu biquini
nada tem a ver com o0s cigarros —, descobrem na primeira fase a diferenca entre
educacdo e propaganda. Preparam-se assim para perceber os mesmos enganos na
propaganda ideoldgica ou politica, no uso de “slogans”.

Capacitados para a critica, estardo armados para a “dissociacao de idéias”
evocada por Huxley. 11

kR

No Brasil, quando pensava nas possibilidade de desenvolver um método com o
qual fosse possivel para os analfabetos aprender facilmente a ler e escrever,
percebi que a melhor maneira ndo era desafiar o espeto critico, a consciéncia do



homem, mas (e é muito interessante ver como. mudei) procurar introduzir, na
consciéncia das pessoas, alguns simbolos associados a palavras. E, em um
segundo momento, desafia-las criticamente para redescobrir a associacao entre
certos simbolos e as palavras, e assim apreendé-las.

Lembro-me que pedi ajuda a uma mulher de idade, muito amavel, uma
camponesa analfabeta que trabalhava em nossa casa como cozinheira. Um
domingo, lhe disse: “Olha, Maria, eu procuro uma maneira nova de ensinar a ler
aos que ndo sabem e tenho necessidade da sua ajuda. Vocé quer ajudar-me?” Ela
aceitou. Levei-a a minha biblioteca e projetei um desenho com um menino e
abaixo do 11 Educag¢do como Pratica da Liberdade, capitulo 4.

desenho estava escrita a palavra “menino”. Perguntei-lhe: “Maria, o que é iss0?”
E ela: “um menino”.

Projetei outro desenho com o0 mesmo menino, mas ortograficamente “menino”
estava escrito sem a silaba do meio ("meno”, em lugar de menino). Perguntei-
lhe: “Maria, falta alguma coisa?” Ela me disse:

“Oh, sim, falta. o do meio.” Sorrindo, mostrei-lhe outro desenho com um
menino, mas com a palavra escrita sem m ultima silaba (somente “meni”), e lhe
perguntei outra vez: “Falta algo?” “Sim, o final.”

Discutimos cerca de uns 15 minutos sobre as diferentes possibilidades com
menino, meno, nino, meni etc., e em cada ocasido ela descobria a parte da
palavra que faltava. Par fim, me disse: “Estou cansada.

E muito interessante, mas estou cansada,” Podia trabalhar, realmente, o dia todo
e, sem davida, depois de dez ou quinze minutos de um exercicio intelectual,
cansava-se. E compreensivel. Ao terminar perguntou-me: “Vocé acredita que
pude ajuda-lo?” Respondi-lhe: “Sim, ajudou-me muito, porque mudou minha
maneira de pensar.” E ela: “Obrigada.” E formidavel o poder do amor.

Deixou entdao minha biblioteca, para voltar cinco minutos depois com uma xicara
de café. Quando me vi sozinho, voltei a pensar em minha primeira hipotese em
funcdo desta experiéncia. Descobri que faltava desafiar, desde o inicio, a
intencionalidade da consciéncia, ou melhor, o poder de reflexdo da consciéncia,
e ndo como eu pensava antes. Creio que tudo isto € um bom exemplo para



mostrar como é preciso refletir, constantemente, e mudar o rumo da investigacao
em que estamos comprometidos.

Assim, com este simples caso de Maria, me convenci de que era necessario
proceder de outro modo, que faltava desafiar a consciéncia critica, desde o
comeco. Alguns dias depois, comecei a trabalhar com um grupo de cinco
homens, mas, desta vez, desafiando-os_de maneira critica, desde o comeco.12

Aplicacao

A concepgdo de liberdade, expressa por Paulo Freire, é a matriz que dd sentido
a uma educagdo que ndo pode ser efetiva e eficaz sendo na medida em que os
educandos nela tomem parte de maneira livre e critica. Este é um dos principios
essenciais da organizacdo dos Circulos de Cultura, unidade de ensino que
substitui a escola tradicional e retine um coordenador com algumas dezenas de
homens do povo, num trabalho comum de conquista da linguagem. O
coordenador ndo exerce as fungées de “professor”, a condigdo essencial da
tarefa é o dialogo: "Coordenar, jamais impor sua influéncia.”

O respeito a liberdade dos alunos — que ndo sdo qualificados de analfabetos,
mas de homens que aprendem a ler — existe muita antes da criagdo do Circulo
de Cultura. Jd na etapa da procura do vocabuldrio popular, durante a fase da
preparacdo do curso, procura-se tanto quanto possivel a intervengdo do povo na
elaboracdo do programa e a defini¢do das palavras geradoras cuja discussdo
permitird, aquele que aprende a ler, apropriar-se de sua linguagem ao mesmo
tempo que expressa uma situagdo real — uma “situagdo-desafio”, como diz
Paulo Freire. A alfabetizagdo e a conscientizagdo sdo inseparaveis. Todo
aprendizado deve estar intimamente associado a tomada de consciéncia de uma
situagdo real e vivida pelo aluno.

...Assumir a liberdade como uma maneira de ser homem é o ponto de partida do
Circulo de Cultura. A aprendizagem — muito rdpida, pois, conforme a
experiéncia do Brasil, bastam 45 dias para alfabetizar um adulto — ndo pode ser
efetiva sendo no contexto democratico das relagées estabelecidas entre alunos e
coordenadores, e entre os alunos mutuamente. As atitudes de liberdade e de
critica ndo se limitam as relagdes internas do grupo: expressam a
conscientizagdo, por parte do grupo, de sua situagdo social.



O que importa essencialmente é que, na discussdo, estes homens, seres
individuais concretos, reconhecam-se a si mesmos como criadores de cultura.
Com esta discussdo que precede a alfabetizagdo, abrem-se os trabalhos do
Circulo de Cultura e se preludia a conscientizagdo.

Seria um erro imaginar a conscientizagdo como uma simples “preliminar” da
aprendizagem. Ndo se trata de fazer suceder a alfabetiza¢do a conscientizagdo,
ou apresentar esta como condi¢do daquela. Sequndo 12 School or Scandal.
RISK, World Council for Christian Education, Genebra, v. 6, n.4 4, 15 de
novembro de 1970.

a pedagogia de Paulo Freire, a aprendizagem é ja uma maneira de tomar
consciéncia do real e, portanto, ndo pode efetuar-se a ndo ser no seio desta
tomada de consciéncial3.

A conscientizagdo tem por ponto de partida o homem brasileiro, o homem
iletrado, o homem do povo, com sua maneira propria de captar e de
compreender a realidade captagdo e compreensdo de tipo especialmente
mdagico. Assim, “do mesmo modo que a toda compreensdo de algo corresponde,
cedo ou tarde, uma agdo, a uma compreensdo primordialmente mdgica
corresponde uma a¢do também mdgica".

A unica maneira de ajudar o homem a realizar sua vocagdo ontologica, a
inserir-se na construgdo da sociedade e na direg¢do da mudanga social, é
substituir esta captagdo principalmente magica da realidade por uma capta¢do
mais e mais critica.

Como chegar a isto? Utilizando um método ativo de educag¢do, um método de
didlogo — critico e que convide a critica —, modificando o contetido dos
programas de educagdo.

Freire e sua equipe pensaram que a primeira dimensdo deste contetido novo,
com o qual poderiam ajudar o analfabeto — antes ainda de comegar sua
alfabetizagdo — a passar da compreensdo mdgica e ingénua a compreensdo



critica, era o conceito antropolégico da cultura.

Consideraram que era indispensavel, para realizar esta transformagdo
essencial, fazer o homem simples percorrer todo um caminho através do qual
descobrisse e tornasse consciéncia de:

— a existéncia de dois mundos, o da natureza e o da cultura;
— o papel ativo do homem na realidade e com ela;

— o papel de mediacdo, que joga a natureza nas rela¢des e nas comunicagoes
entre os homens;

— a cultura como resultado de seu trabalho, de seu esforgo criador e recriador;
— a cultura como aquisig¢do sistemdtica da experiéncia humana;

— a cultura como incorporagdo — critica e criadora — e ndo como uma
justaposicdo de informagdes ou de prescrigoes superadas;

— a democratizagdo da cultura como dimensdo da democratizagdo fundamental;

— a aprendizagem da leitura e da escrita como chaves com as quais o analfabeto
comegard sua introdugdo no mundo da comunicagdo escrita;

- 0 papel do homem, que é o de sujeito e ndo de simples objeto.

Descobrindo-se assim autor do mundo e criador de cultura, descobrindo que
toda a criagdo humana é cultura e que ele, como intelectual, é criador; que a
estatueta de barro cozido feita por um artesdo é cultura com o mesmo titulo que
a obra de um grande escultor, o analfabeto comegard a operagdo de mudanga
de suas atitudes interiores.

Para realizar esta tomada de consciéncia, esta introdugdo ao conceito de
cultura, Freire e sua equipe escolheram onze situagdes existenciais que



conduzem as descobertas citadas acima.

Cada uma destas situagodes é representada por um desenho ou diapositivo.
Assim, a primeira situagdo, que trata de excitar a curiosidade do analfabeto e
procura fazé-lo distinguir o mundo da natureza do mundo da cultura, apresenta
um homem simples. Ao seu redor, seres da natureza (drvores, sol, pdssaros...) e
objetos da cultura (casa, pogo, vestidos, ferramentas etc.), além de uma mulher
e uma crian¢a. Com a ajuda de um animador, estabelece-se um longo debate.
Com perguntas simples, como:

"Quem fez o pogo? Par que o fez? Como? Quando o fez?”, perguntas que se
repetem com relagdo aos diferentes elementos da situacdo, surgem dois
conceitos fundamentais: o de “necessidade” e o de

“trabalho”. Explica-se, entdo, a cultura num primeiro nivel: o da subsisténcia.

O homem faz um pogo porque tem necessidade de dgua. O faz na medida em
que, entrando em relagdo com o mundo, faz de'e objeto de seu conhecimento.
Submetendo o mundo com seu trabalho, empreende um processo de
transformacgdo do mesmo. Deste modo, faz uma casa, roupas, instrumentos de
trabalho. A partir dai e em termos evidentemente muito simples, mas objetivos,
discutem em grupos 13 World Development — Challenge to tbc Churches. The
report of the conference on world cooperation for development. Genebra, abril,
1968.

as relagoes entre os homens, que ndo podem ser de dominagdo e de
transformagdo como as relagées do homem com a natureza, mas relagdes entre
sujeitos.

Uma vez reconhecidos os dois mundos — o da natureza e o da cultura —, vdo se
sucedendo outras situagbes no curso das quais ora se aprofunda, ora se amplia
a compreensdo do dominio cultural.14

O analfabeto chega a compreender que a falta de conhecimento é relativa e que a
ignorancia absoluta ndo existe. O simples fato de ser, penetra 0 homem de
'onhecimento, controle e criatividade. O sétimo desenho da série mostra um
grupo no qual um casal executa uma “cueca” — danca folclorica chilena. O



Circulo de Cultura descobre que o homem ndo cria somente instrumentos para
suas necessidades fisicas mas também para sua expressao artistica. O homem
possui sentido estético e as manifestacOes culturais populares tém uma vitalidade
e uma beleza que se igualam as outras formas de cultura.

Novamente, o coordenador faz perguntas: “Por que dancam? Quem inventou -a
danca? Por que os homens criaram a musica? Aquele que compde uma ‘cueca’
pode ser um grande compositor?” A situacdo tende a mostrar que quem compoe
musica popular é tdo grande artista como um célebre compositor.

Com o oitavo desenho entramos propriamente na fase da alfabetizacao.
Organiza-se uma reunido ao redor de uma palavra e de um desenho. O grupo
aprende que se pode simbolizar uma experiéncia vivida desenhando-a ou
escrevendo-a. No lugar de uma casa luxuosa do médio burgués, comum nas
cartilhas.

encontramos uma casa humilde do Chile, e uma familia com as caracteristicas
tipicas da classe inferior.

A esquerda, uma casa um pouco mais modesta ainda.

O coordenador do Circulo de Cultura guia o grupo na reflexao e na discussao
sobre o sentido de “casa”, utilizando temas tais como a necessidade de um
abrigo confortavel para a vida familiar, o problema da habitacao nos diferentes
paises e regides e os problemas da habitacdo em relagcdo a urbanizagdo. Para
desenvolver uma atitude critica ante os acontecimentos diarios, fazem-se
perguntas como as seguintes:

“Todos os chilenos tém habitacoes convenientes? Onde faltam casas? Por qué? R
suficiente o sistema de poupanca e de empréstimo para a aquisicao de uma
casa?"

No desenho niimero nove aparece uma situacao diferente: uma “fabrica” com o
letreiro que diz: “Nao ha vagas.” A expressao dos rostos revela, provavelmente,
uma experiéncia que é real para muitos. Ainda que a palavra dirija-se a um
grupo de camponeses, todos tém sua interpretacao pessoal do sentido de

“fabrica”, As perguntas para a discussao sao as seguintes: “Onde sao feitas as



roupas que usamos, os instrumentos de que aos servimos para trabalhar, o papel
e o lapis com que escrevemos? Uma fabrica intervém na produgdo de nosso
alimento e na construcao de nossas casas? Por que agora a gente nao faz a maior
parte dos artigos de que necessitamos como se fazia antes? Por que os paises tém
necessidade de industrializar-se? O Chile pode se industrializar mais? Que
necessita um pais para desenvolver-se do ponto de vista industrial? Que
industrias tém maiores possibilidades em nosso pais?

Recebem as zonas rurais influéncia da expansao industrial? Contribuem estas
zonas para 0 progresso?

Pode-se industrializar a agricultura e a pecudria?”15

A ultima situagdo gira ao redor da dimensdo da cultura como aquisi¢cdo
sistematica da experiéncia humana. Dai passa-se ao debate sobre a
democratizagdo da cultura, com o que se abrem as perspectivas da
alfabetizacao.

Estes debates, realizados nos Circulos de Cultura, com a ajuda dos educadores
especialmente preparados para este trabalho de animacgdo, revelam-se
imediatamente como um meio bem poderoso e eficaz de conscientizagdo, capaz
de transformar radicalmente a atitude frente a vida.

Muitos dos que participaram deles afirmaram, durante os debates e as
situagdes, que "ndo lhes era mostrado nada de novo, mas que se lhes refrescava
a memoria”, e isto os fazia felizes.

“Faco sapatos — disse uma vez um deles — e agora descobri que tenho o mesmo
valor que o homem instruido que faz livros.”

14 IDOC International, Paris, Ed. Seuil, n.° 29, 15 ago. —1.° set., 1970.

15 SANDERS, Thomas R., The Paulo Freire Method. Literacy Training and
Conscientization. Junho, 1968.



“Amanhd — afirmou outro a proposito de uma discussdo sobre o conceito de
cultura — vou comegar meu trabalho com a cabega bem alta.” Era um varredor
de rua que havia descoberto o valor de sua pessoa e a dignidade_de seu

trabalho.16

16 IDOC International, Paris, Ed. Seuil, n.° 29, 15 ago.-1.° set., 1970.



TERCEIRA PARTE

PRAXIS DA LIBERTACAO

Trés palavras chaves

A Opressao

Quem, melhor que os oprimidos, esta preparado para compreender o terrivel
significado de uma sociedade opressora? Quem sofre os efeitos da opressao com
mais intensidade que os oprimidos? Quem com mais clareza que eles pode
captar a necessidade da libertacao? Os oprimidos ndo obterdo a liberdade por
acaso, sendo procurando-a em sua praxis e reconhecendo nela que é necessario
lutar para consegui-la. E esta luta, por causa da finalidade que lhe dao os
oprimidos, representara realmente um ato de amor, oposto a falta de amor que se
encontra no coracdo da violéncia dos opressores, falta de amor ainda nos casos
em que se reveste de falsa generosidade.

Mas quase sempre, durante a fase inicial do combate, em lugar de lutar pela
liberdade, os oprimidos tendem a converter-se eles mesmos em opressores ou em
“subopressores”. A propria estrutura de seu pensamento viu-se condicionada
pelas contradicoes da situacdo existencial concreta que os manipulou.

Seu ideal é serem homens, mas, para eles, serem homens é serem opressores.
Este é seu modelo de humanidade. Tal fendmeno provém de que os oprimidos,
num dado momento de sua experiéncia existencial, adotam uma atitude de
“adesdo” em relacdo ao opressor. Nestas condicoes lhes é impossivel

“ve-lo” com suficiente lucidez para objetiva-la, para descobri-lo “fora de si
mesmos”.



Isto ndo quer dizer necessariamente que os oprimidos ndo tenham consciéncia de
que sdo pisados. Mas o estar imersos na realidade opressiva impede-lhes uma
percepcao clara de si mesmos enquanto oprimidos. A este nivel, sua percepcao
de si mesmos como contrarios ao opressor nao significa ainda que se
comprometam numa luta para superar a contradicao: um pdélo ndo aspira a sua
libertagdo, mas a sua identificacdo com o pélo oposto.

Nesta situacdo, os oprimidos ndo véem ao “homem novo” como aquele que deve
nascer da contradicdo, uma vez resolvida, quando a opressao dé lugar a
libertacdo. Para eles, o homem novo sdao eles mesmos, convertidos em
opressores. Sua visao é individualista, por causa de sua identificacao com o
opressor: ndo tém consciéncia de si mesmos enquanto pessoas, enquanto
membros de uma classe oprimida. Nao é com o objetivo de serem homens livres
que desejam a reforma agraria, e sim para adquirir uma terra e deste modo
converterem-se em proprietarios ou, mais precisamente, em patroes de outros
trabalhadores. E raro o caso de um camponés, promovido a chefe, que no seja
mais tirano em relacdo a seus antigos camaradas que o proprio proprietario. Isto
deve-se a que o contexto da situacao do camponés (a opressao) permanece sem
mudanca. Neste exemplo, o chefe, para assegurar seu trabalho, tem de ser tdo
duro como o proprietario ou ainda mais. Isto ilustra nossa afirmacao, segundo a
qual, durante a fase inicial da luta, os oprimidos encontram no opressor seu “tipo
de homem”.

A revolucao que transforma uma situacao concreta de opressao, lancando o
processo de libertacdo, deve ainda enfrentar este fendomeno. Muitos dos
oprimidos que participam direta ou indiretamente na revolucao, condicionados
pelo mito da antiga ordem, buscam fazer dela sua prépria revolugdo. A sombra
de seu antigo opressor projeta-se continuamente sobre eles.

Se o que caracteriza os oprimidos é sua subordinagao a consciéncia do amo,
como afirma Hegel, a verdadeira solidariedade supGe que se combata a seu lado
para transformar a realidade objetiva que fez deles “seres-para-o-outro”. O
opressor nao é solidario com os oprimidos sendo quando deixa de olha-los como
uma categoria abstrata e os vé como pessoas injustamente tratadas, privadas de
suas palavras, de quem se abusou ao venderem seu trabalho; quando cessa de



fazer gestos piedosos, sentimentais e individualistas e arrisca um ato de amor. A
verdadeira solidariedade ndo se encontra sendo na plenitude deste ato de amor,
em sua realizagao existencial, em sua praxis.

Afirmar que os homens sdo pessoas e que, enquanto pessoas, devem ser livres,
mas ndo fazer nada para que esta afirmacao se torne realidade, sem duvida, é
uma comeédia.

Somente os oprimidos podem libertar os seus opressores, libertando-se a si
mesmos. Eles, enquanto classe opressora, nao podem nem libertar-se, nem
libertar os outros. E pois essencial que os oprimidos levem a termo um combate
que resolva a contradi¢cao em que estdo presos, e a contradicdao ndo sera resolvida
sendo pela aparicao de um “homem novo” : nem o opressor, nem o oprimido,
mas um homem em fase de libertacao. Se a finalidade dos oprimidos é chegar a
ser plenamente humanos, ndo a alcangardo contentando-se com inverter o0s
termos da contradicdo, mudando somente os poélos.

Para o opressor, a consciéncia, a humanizacao dos outros, ndao aparece como a
procura da plenitude humana, mas como uma subversao.

Precisamente porque os oprimidos sao “mal-agradecidos” e “invejosos”, se lhes
considera como inimigos potenciais, que é preciso vigiar.

Dado o contexto precedente, encontramo-nos frente a uma questao de grande
importancia: o fato de que alguns membros da classe dos opressores unam-se aos
oprimidos em sua luta pela liberdade, deslocando-se assim de um polo da
contradicdo a outro. Seu papel é e foi fundamental durante toda a histéria deste
combate. Sucede que, no entanto, como deixam de ser exploradores,
espectadores indiferentes ou simplesmente herdeiros da exploracdo, para passar
ao lado dos explorados, trazem sempre consigo as marcas de sua origem:
preconceitos e deformacdes como, entre outros, a falta de confianca no povo
como capaz de pensar, de querer e de saber. Conseqiientemente, os que aderem a
causa do povo correm constantemente o perigo de cair num tipo de generosidade
tdo maléfica como a dos opressores. A generosidade dos opressores alimenta-se
de uma ordem injusta que é preciso manter para justificar tal generosidade. Os
“convertidos”," ao contrario, desejam verdadeiramente transformar a ordem



injusta; mas, por causa de seus antecedentes, pensam que lhes corresponde
serem os realizadores da transformacdo. Falam de “homens”, mas ndo tém
confianga neles; assim, a confianca nos homens é a condicdo prévia
indispensavel para uma mudanca revolucionaria.

O verdadeiro humanista reconhece-se mais pela confianca nos homens que o
conduzem a comprometer-se numa luta que nas milhares de acdes que pode
empreender por eles, sem este confianca.

Converter-se aos homens exige uma profunda ressurreicao. Os que a buscam
devem adotar uma nova forma de existéncia; ndao podem permanecer como eram.
S6 na camaradagem com os oprimidos podem os convertidos compreender sua
maneira caracteristica de viver e conduzir-se, que, em determinadas ocasioes,
reflete a estrutura de dominacao. Uma destas caracteristicas, que
mencionavamos antes, ¢ o dualismo dos oprimidos, que sdao ao mesmo tempo
eles mesmos e 0 opressor, cuja imagem interiorizaram. Por isso assumem quase
sempre atitudes fatalistas em relacdo a sua situacao, até que

“descobrem” concretamente seu opressor e, portanto, a sua propria consciéncia.

Em sua alienagdo, os oprimidos querem a todo custo parecer-se com 0 Opressor,
imita-lo, segui-lo. Este fendmeno é comum, sobretudo nos oprimidos de classe
média, que aspiram igualar-se aos homens

“eminentes” da classe superior. Alberto Memmi, numa excepcional analise da
“mentalidade colonizada”, refere-se ao desprezo que o oprimido sente pelo
colonizador, justamente com uma “apaixonada” atracdo por ele: “Como poderia
o colonizador cuidar de seus trabalhadores e, ao mesmo tempo, metralhar
periodicamente uma turba colonizada? Como poderia o colonizado ao mesmo
tempo sacrificar-se tdo cruelmente e reivindicar-se de maneira tao expressiva?
Como poderia simultaneamente detestar ao colonizador e admira-lo
apaixonadamente? (esta admiracdo que eu sentia, apesar de tudo, em mim).”

O desprezo por si mesmo € outra caracteristica do oprimido, que provém da



interiorizacdo da opinido dos opressores sobre ele. Ouvem dizer tao
freqiientemente que nao servem para nada, que nao podem aprender nada, que
sdo débeis, preguicosos e improdutivos que acabam por convencer-se de sua
propria incapacidade.

“O camponeés sente-se inferior ao patrao, porque este parece ser o unico que sabe
e é capaz de fazer andar as coisas.” Tanto quanto persista a ambigiiidade, os
opri-primidos sao incapazes de resistir e carecem totalmente de confianga em si
mesmos. Possuem uma crenca difusa, magica, na invulnerabilidade e no poder
do opressor. A forca magica da onipoténcia do proprietario exerce um poder
particular nas zonas rurais. Um de meus amigos, sociologo, conta a historia de
um grupo de camponeses armados, na América Latina, que tinham se apoderado
de um “latifindio”. Por razoes de

tatica, tinham a intencao de agarrar o proprietario como refém. Mas nenhum
camponeés teve a coragem de aprisiona-lo e guarda-lo; sua propria presenca
produzia terror. Talvez, também, o opor-se ao patrao provocasse sentimentos de
culpabilidade. Certamente, o patrao estava “neles”.

Por esta razdo, os oprimidos sao emocionalmente dependentes.17

A Dependéncia

As sociedades podem sofrer uma transformacgdo economica de duas maneiras,
que dependem do polo de decisdao da propria transformacdo. Por em lado,
efetuam-se mudancas para as quais o pélo da decisdo se situa fora da sociedade;
por outro lado, mudancas cujo polo de decisao esta no interior da sociedade.

Na primeira hipotese a sociedade é simplesmente objeto de outra ou de outros.
E, na linguagem hegeliana, um “ser-para-o-outro”. Na segunda hipétese, a
sociedade atua como sujeito, como “ser-parasi”. A modernizagao e o
desenvolvimento representam estes dois tipos de mudanca diferentes. Assim, o
conceito de desenvolvimento esta ligado ao processo de libertacdao das
sociedades dependentes, enquanto a agao modernizante caracteriza a situacao
concreta de dependéncia. E, pois, impossivel que compreendamos o fenémeno
do subdesenvolvimento sem ter uma percep¢ao critica da categoria da
dependéncia. O subdesenvolvimento, na realidade, ndo tem sua “razao” em si
mesmo, mas ao contrario, sua “razao” esta no desenvolvimento.

Desta maneira, a tarefa fundamental dos paises sub-desenvolvidos — o



compromisso historico de seus povos — é superar sua “situacdo-limite” de
sociedades dependentes, para converterem-se em “seres-para-si-mesmos”. Sem
isto estas sociedades continuardo a experiéncia da “cultura do siléncio”, que,
havendo resultado das estruturas de dependéncia, reforca estas mesmas
estruturas. Ha, portanto, uma relacdao necessaria entre dependéncia e “cultura do
siléncio”. Ser silencioso nao é nao ter uma palavra auténtica, mas seguir as
prescri¢coes daqueles que falam e impdem sua voz. Alcangar a estado de “ser-
para-si-mesmos” representa para as sociedades subdesenvolvidas o que eu
chamo a possibilidade “nao-experimentada”.

A “situacdo-limite” em que se encontram desafia as sociedades e, a0 mesmo
tempo, ajuda-as a compreender cada vez melhor as causas reais de sua
dependéncia. Mas, na medida em que se “desvela”

a “situacao-limite”, nessa mesma medida “a possibilidade nao-experimentada”
chega a ser uma

“situacdo-limite” para os que lhes impdem suas palavras.

O desenvolvimento-libertacao €é, pois, por um lado, a “possibilidade nao-
experimentada” e, por outro, a

“situacdo-limite” das sociedades dirigentes.

Assim, a modernizagdo, que estimula unicamente a aparicao da palavra nas
sociedades dependentes, ndo vai além da pura reforma das estruturas. Este
processo, que parte do exterior, mantém o estado de dependéncia dessas
sociedades, que podem, sem duvida, ter a ilusdao de converterem-se em sujeitos
de suas decisdes. Por esta razao, a modernizacdo traz consigo “a invasao
cultural” que deforma o ser da sociedade invadida, a qual chega a ser uma
espécie de caricatura de si mesma.18

O Fenomeno Relacional da Dependéncia a Partir do Caso Latino-
Americano Para compreender os niveis de consciéncia, devemos considerar a
realidade historico-cultural como uma superestrutura em relagdo com uma infra-
estrutura. Devemos, portanto, tratar de discernir de maneira relativa, mais ainda



que de maneira absoluta, as caracteristicas fundamentais da situagao historico-
cultural a que tais niveis correspondem.

Nao temos a intencdo de empreender o estudo das origens e da evolucao
historica da consciéncia, mas de fazer uma analise concreta dos niveis da
consciéncia na realidade latino-americana. Isto ndo quer dizer que tal analise nao
seja valida para outras regides do Terceiro Mundo, ou para as regioes das
metropoles que se assemelham ao Terceiro Mundo, enquanto “zonas de
siléncio”.

17 Pedagogia do Oprimido, capitulo 1.

18 World Development — Challenge to the Churches. The repart of the
conference on world cooperation for development. Genebra, abril, 1968.

Estudaremos primeiro a realidade histdrico-cultural que chamamos “a cultura do
silencio”. Esta espécie de cultura é uma expressao superestrutural que
condiciona uma forma especial de consciéncia. A cultura do siléncio
“sobredetermina” a infra-estrutura de onde brota.

Nao é possivel compreender a cultura do siléncio sendo vista como uma
totalidade que faz dela parte de um conjunto maior. Neste conjunto de maior
magnitude devemos também reconhecer a cultura ou as culturas que determinam
o caminho da “cultura do siléncio”. Nao queremos dizer que a “cultura do
silencio” seja a maneira de entidade, criada pela “metrépole” em laboratorios
especializados e levada ao Terceiro Mundo. Tampouco é verdade que a “cultura
do siléncio” nasca por geracdao espontanea. Na realidade, a “cultura do siléncio”
nasce da relacdao do Terceiro Mundo com a metropole. “Nao é o dominador que
constroi uma cultura e a impoe aos dominados. Ela é o resultado de relacoes
estruturais entre os dominados e o dominador.” Assim, para compreender a
“cultura do siléncio”, é necessario primeiro fazer uma analise da dependéncia
como fendmeno relacional que da origem a diferentes formas de ser, de pensar,
de expressar-se, as da cultura do siléncio e as da cultura que “tem uma
palavra”...



E verdade que a infra-estrutura, criada nas relacdes pelas quais o trabalho do
homem transforma o mundo, da origem a superestrutura. Mas também é verdade
que esta, mediatizada pelos homens que assimilam seus mitos, volta-se para a
infra-estrutura e a “sobredetermina”. Se ndo existisse a dinamica destas relagoes
precarias nas quais os homens movimentam-se e trabalham no mundo, nao
poderiamos falar nem de estrutura social, nem de homens, nem de mundo
humano.

As relagoes entre o dominador e o dominado refletem o contexto social amplo,
mesmo sob o aspecto pessoal, e supdem que os dominados assimilem os mitos
culturais do dominador. Do mesmo modo, a sociedade dependente absorve os
valores e o estilo de vida da sociedade da metrépole, posto que a estrutura desta
ultima manipula a da sociedade dependente. Dai resulta o dualismo da sociedade
dependente, sua ambigiiidade, o ser e ndo ser ela mesma, assim como a
ambivaléncia que caracteriza sua longa experiéncia de dependéncia, expressa nu-
ma atitude de atracdo e de repulsa pela sociedade metropolitana.

A infra-estrutura da sociedade dependente é manipulada pela vontade da
sociedade dirigente. A superestrutura que daqui resulta reflete, portanto, a
inautenticidade da infra-estrutura. Enquanto a metropole pode absorver a crise
ideoldgica, gracas ao mecanismo do poder economico e de uma tecnologia
altamente desenvolvida, a estrutura dependente é muito fraca para suportar a
menor manifestacao popular. Isto explica a freqiiente rigidez da estrutura
dependente.

A sociedade dependente é, por definicdo, uma sociedade silenciosa. Sua voz nao
€ uma voz aut8ntica, mas um simples eco da voz da metropole.

De todas as maneiras, a metropole fala e a sociedade dependente escuta.

O siléncio da sociedade-objeto, em relacdo a sociedade-dirigente, repete-se nas
relagoes que se estabelecem no seio da mesma sociedade-objeto. Suas elites no
poder, silenciosas frente a metropole, fazem calar, por sua vez, ao povo. E
somente quando o povo de uma sociedade dependente rompe a

“cultura do siléncio” e conquista o direito da palavra — ou melhor, quando as
mudancas radicais de estrutura transformam a sociedade dependente —, é quando
uma tal sociedade, em seu conjunto, pode deixar de ser silenciosa em relacao a



sociedade dirigente.

Ainda mais, se um grupo se apodera do poder por um golpe de Estado — como
no caso recente do Peru

— e comeca a tomar medidas de defesa economica e cultural de tipo nacionalista,
sua politica cria uma nova contradi¢dao. O novo regime pode ir além de suas
proprias intengoes e ver-se obrigado a romper definitivamente com a “cultura do
siléncio”, tanto no exterior como no interior, ou — temendo 0 ascenso do povo —
voltar atras e tratar de impor novamente o siléncio as massas. Enfim, o governo
pode oferecer um novo tipo de populismo. Estimuladas pelas medidas
nacionalistas, as massas submersas podem chegar a ter a ilusdao de que
participam na transformacao de sua sociedade, quando, na verdade, sao
habilmente manipuladas. No Peru, enquanto o grupo militar que tomou o poder
em 1968 leva avante seus objetivos politicos, muitas das suas acoes farao
aparecer “as fendas” nas zonas mais fechadas da sociedade peruana.

Por ai as massas comecarao a sair de seu siléncio, assumindo atitudes cada vez
mais exigentes. Na medida em que vao sendo satisfeitas suas exigéncias, as
massas tenderdo nao s6 a multiplica-las, como também a modificar a natureza
das mesmas.

Deste modo, o populismo terminara por criar sérias contradicoes para o grupo
atuante ao poder. Ver-se-

a obrigado tanto a romper com a "cultura do siléncio", como a restaura-la. Por
isso € que nos parece dificil, na situacao historica atual da América Latina, que o
governo pratique uma politica independente relativamente agressiva contra o
imperialismo, mantendo ao mesmo tempo a “cultura do siléncio” no interior do
pais.

Em 1961, Janio Quadros assumiu o poder no Brasil naquela que talvez tenha
sido a maior vitoria eleitoral na histdria do pais. Tratou de ter uma politica
paradoxal, de independéncia frente a metrépole e de controle sobre o povo.
Depois de sete meses no poder anunciou inesperadamente a nagao que se via
obrigado a renunciar a presidéncia, sob pressdao das mesmas forcas ocultas que



haviam conduzido o presidente Gettilio Vargas a suicidar-se.

O grupo militar brasileiro que destituiu o governo de Goulart em 1964, e que
curiosamente chamou sua acao de “revolucao”, foi coerente em sua atitude,
conforme nossa analise precedente: uma sélida politica de servilismo frente a
metropole e a violenta imposicao do siléncio a seu proprio povo.

Servilismo em relacdo a metropole e rompimento da “cultura do siléncio” no
interior ndo seriam viaveis.

Tampouco o seria uma politica de independéncia face ao imperialismo,
mantendo a “cultura do siléncio”

no interior.

As sociedades latino-americanas apresentam-se como sociedades fechadas,
desde o tempo da conquista por espanhois e portugueses, quando a. “cultura do
siléncio” tomou forma. Com excecdo da Cuba pés-revolucionaria, estas
sociedades sdo ainda fechadas; sdo sociedades dependentes, para as quais o
unico que tem mudado sdo os polos de decisdo de que sao objeto, conforme os
diferentes momentosa historicos: Portugal, Espanha, Inglaterra e Estados
Unidos.

As sociedades latino-americanas caracterizam-se por uma estrutura social
hierarquica e rigida; pela falta de mercados internos, ja que sua economia esta
controlada a partir do exterior: pela exportacao de matérias-primas e importacao
de produtos manufaturados, sem que possam impor seus pontos de vista; por um
sistema precario e seletivo de educacao, no qual as escolas s50 um instrumento
para manter o

“status quo"; por altas percentagens de analfabetismo e de doencas
ingenuamente compreendidas como

“doencas tropicais” e que, aa realidade, sao doencas devidas ao
subdesenvolvimento e a dependéncia; por taxas alarmantes de mortalidade
infantil; pela desnutricao que, as vezes, tem efeitos irreparaveis nas faculdades



mentais; por uma débil esperanca de vida e uma taxa elevada de criminalidade.

Um tipo de consciéncia corresponde a realidade concreta destas sociedades em
estado de dependéncia.

Uma consciéncia historicamente condicionada pelas estruturas sociais. A
principal caracteristica desta consciéncia — tdo dependente como € a sociedade
da estrutura a que se conforma — € sua “quase-aderéncia” a realidade objetiva ou
sua “quase-imersdo” na realidade. A consciéncia dominada ndo se distancia
suficientemente da realidade para objetiva-la, a fim de conhecé-la de maneira
critica.

A este tipo de consciéncia chamamos "semi-intransitiva”.

A consciéncia semi-intransitiva é caracteristica das estruturas fechadas. Dada sua
quase-imersao na realidade concreta, ndo perceba muitos dos desafios da
realidade, ou percebe-os de uma maneira deturpada. Sua semi-intransitividade é
uma espécie de inutilizagdo, imposta pelas condi¢oes objetivas.

Por isso, os unicos fatos que a consciéncia dominada capta sao os que se
encontram na orbita de sua propria experiéncia. Este tipo de consciéncia nao
pode objetivar os fatos e as situacoes problematicas da vida cotidiana. Os
homens, cuja consciéncia se situa neste nivel de quase-imersao, carecem do que
chamamos “percepcao estrutural”, a qual se faz e se refaz a partir da realidade
concreta, na apreensao da problematica. Nao tendo tal percepcao estrutural, os
homens atribuem a origem de tais fatos e de tal situacao, em sua vida, seja a uma
realidade superior, seja a uma causa interior a si mesmos. Em ambos os casos a
causa da problematica é algo que esta fora da realidade objetiva.

O que é importante é que, quando as fendas comecam a aparecer na estrutura e
quando as sociedades entram no periodo de transicdao, imediatamente as massas,
que até este momento estavam submersas e

silenciosas, comecam a sair de seu estado. Mas isto ndo quer dizer que tais
movimentos de emergéncia rompam automaticamente a “cultura do siléncio”.
Em relacdo a metropole, as sociedades em transicao continuam, sendo



totalidades silenciosas. Nestas sociedades, ndo obstante, o fenomeno de
emergéncia das massas forca as elites do poder a fazer a experiéncia de novas
maneiras de manter as massas em siléncio, ja que as mudancas estruturais que
provocam a “emergéncia” alteram também, no plano qualitativo, sua consciéncia
semi-imersa e semi-intransitiva...

Ainda que se possa explicar a diferenca qualitativa entre a consciéncia semi-
intransitiva e a consciéncia ingénuo-transitiva pelo fenomeno de emergéncia
devido a transformacao estrutural na sociedade, nao existe, apesar disto, uma
fronteira bem definida entre os momentos histéricos que produzem mudangas
qualitativas na consciéncia dos homens. Para muitos, a consciéncia semi-
intransitiva permanece presente dentro da consciéncia ingénuo-transitiva.

Na Ameérica Latina, por exemplo, quase toda a populacdo camponesa encontra-
se, ainda, em fase de quase-imersao, fase que tem uma histéria muito mais longa
que a da emergéncia. A consciéncia camponesa semi-intransitiva assimilou
inumeros mitos na fase precedente, que se mantém apesar da transformacao da
consciéncia para a transitividade. Portanto, a consciéncia transitiva surge,
enquanto consciéncia ingénua, tdo dominada como a precedente. Embora seja
agora, indiscutivelmente, uma consciéncia melhor disposta para perceber a
origem de sua existéncia ambigua dentro das condi¢Oes objetivas da sociedade.
O aparecimento da consciéncia popular supde, sendo a superacao da “cultura do
siléncio”, ao menos a presenca das massas no processo historico que vai
pressionando a elite no poder.

Pode ser compreendida somente como uma dimensao de um fenomeno mais
complexo: ou melhor, a emergéncia da consciéncia popular, apesar de ser ainda
ingenuamente transitiva, constitui também um momento de desenvolvimento da
consciéncia da elite do poder. Numa estrutura de dominacao, o siléncio das
massas populares ndo existiria se nao fosse pelas elites do poder que as mantém
em siléncio: ndo poderia haver uma elite do poder, se ndo fossem as massas. Da
mesma forma que ha um momento de surpresa nas massas quando comecam a
ver o que antes ndao viam, ha uma surpresa correspondente nas elites quando
comecam a sentir-se desmascaradas pelas massas. Este duplo “desvelar-se”
provoca inquietudes tanto nuns como noutros. As massas chegam a sentir-se
desejosas de liberdade, desejosas de superar o siléncio no qual sempre haviam
permanecido. As elites sentem-se desejosas de manter o



“status quo”, ndo permitindo sendo transformacoes superficiais para impedir
toda mudanca real em seu poder de dominar.

Nos processos de transicdo, o carater eminentemente estatico da “sociedade
fechada” da lugar, progressivamente, a um dinamismo que se apresenta em todas
as dimensoes da vida social.

As contradi¢Oes vao subindo a superficie, provocando conflitos nos quais a
consciéncia popular chega a ser cada vez mais exigente, causando nas elites
inquietudes cada vez maiores. Como as linhas desta transicao historica
desenham-se mais nitidamente, esclarecendo as contradi¢Oes inerentes a uma
sociedade dependente, grupos de intelectuais e de estudantes, que pertencem eles
mesmos a elite privilegiada, tratam de comprometer-se na realidade social, nao
aceitando os esquemas importados e as solucoes pré-fabricadas. As artes deixam
progressivamente de ser a simples expressao da vida facil da burguesia rica e
comecam a encontrar inspiracdao na dura vida do povo. Os poetas comecam a nao
descrever meramente seus amores perdidos — ou entdo, o tema do amor perdido
chega a ser menos triste, mais objetivo e mais lirico —, ndo falam ja do
trabalhador dos campos como de um conceito abstrato e metafisico, mas como
de um homem concreto que vive uma vida concreta....

A fase de transicao gera também um novo estilo de vida politica, dado que os
velhos modelos politicos da sociedade fechada ja ndao sao validos quando as
massas se constituem em uma presenca historica que vai surgindo.

Nas sociedades fechadas, as relacOes entre a elite e 0 povo quase-imerso véem-
se mediatizadas pelos lideres politicos que representam as diversas faccoes da
elite. No Brasil, os lideres politicos, necessariamente paternalistas, sao
proprietarios ndo somente de suas terras, como também das massas populares
silenciosas e obedientes que eles tém sob controle.

Como as zonas rurais da Ameérica Latina ndo haviam sido afetadas pelo
movimento de emergéncia provocados pelas fissuras na sociedade, permaneciam
essencialmente sob o controle dos lideres politicos. Nos centros urbanos, ao
contrario, uma nova forma de lideranca aparecia com a missao de

mediar entre as elites do poder e as massas emergentes: a lideranca populista.
Uma caracteristica desta lideranca merece aten¢ao particular: a manipulagao.



Devido as massas ndo permitirem, ao sairem do siléncio, a continuacao do estilo
politico da sociedade fechada, ndo significa que pudessem expressar sua propria
palavra. Passaram simplesmente da quase-imersao a um estado de consciéncia
ingénuo-transitiva. Poderiamos, assim, considerar a lideranga populista como a
resposta adequada a nova presenca das massas no processo historico. Mas é uma
lideranca manipuladora: manipuladora de massas por ndo poder manipular elites.

A manipulagdo populista das massas deve ser considerada sob dois prismas
diversos.

Por um lado, constitui inegavelmente uma espécie de narcético politico que
entretém ndo somente a ingenuidade da consciéncia que surge, como também o
habito que as pessoas adquiriram de serem dirigidas. Por outro lado, na medida
em que utilizam os protestos e as reivindicacdes da massa, a manipulacao
politica acelera, de forma paradoxal, o processo pelo qual as pessoas “desvelam”
a realidade. Este paradoxo resume o carater ambiguo do populismo: é
manipulador e, ao mesmo tempo, fator de mobilizacdao democratica.

Assim, o novo estilo de vida politica que se encontra nas sociedades em
transicdo nao se limita ao papel manipulador dos lideres que mediatizam massas
e poder. Com efeito, o estilo populista de acdo politica termina por criar
condicOes favoraveis para que os grupos de jovens e de intelectuais participem
da vida politica com as massas.

Apesar de ser um exemplo de paternalismo manipulador, no entanto, o
populismo oferece uma possibilidade de analise critica da manipulagdo em si
mesma. Em todo o jogo de contradicoes e ambigiiidades, a emergéncia das
massas populares nas sociedades em transi¢do abre caminho as massas para que
cheguem a ser conscientes de seu estado de dependéncia.



Como ja dissemos, a passagem de um estado de consciéncia semi-transitivo a
um estado ingénuo-transitivo ¢ também um momento de despertar da
consciéncia das elites, momento decisivo para a consciéncia critica dos grupos
progressistas. No principio, uma fragil consciéncia aparece nos pequenos grupos
de intelectuais marcados ainda pela alienacao cultural da sociedade em seu
conjunto, alienacao reforcada por sua “formacdo” universitaria.

Quando as contradig¢5es caracteristicas de uma sociedade em transicdo aparecem
claramente, estes grupos multiplicam-se e sdo capazes de distinguir mais e mais
nitidamente o que constitui sua sociedade. Vao-se unindo cada vez mais as
massas populares, por caminhos diferentes: literatura, artes plasticas, teatro,
musica, educacao e arte popular. O importante nao sao 0os caminhos e sim a
comunhdo com as massas, as quais alguns destes grupos conseguem chegar.

Neste momento, a crescente consciéncia critica dos grupos progressistas, que
provém da transitividade ingénua das massas que ascendem, converte-se num
desafio a consciéncia das elites que estdao no poder. As sociedades.que se
encontram nesta fase historica, que nao se pode compreender claramente a
margem de, compreensao da totalidade de que fazem parte, vivem num clima de
pré--revolucao, cuja contradicao dialética é o golpe de Estado.

Na Ameérica Latina, o golpe de Estado veio a ser a resposta das elites
econ8micas e militares as crises provocadas pela emergéncia popular. Esta
resposta varia conforme a influéncia relativa dos militares.

Numa situacdo problematica ao extremo, ao manifestar progressivamente suas
condicOes de dependéncia, as sociedades latino-americanas em transicao
encontram-se em presenca de duas possibilidades contraditérias: revolucao ou
golpe de Estado. Na medida em que os fundamentos ideol6gicos de um golpe de
Estado sdo sdlidos, nessa mesma medida € dificil para uma sociedade voltar ao
mesmo estilo politico que havia criado condi¢des préoprias ao golpe de Estado.
Um golpe de Estado modifica qualitativamente o processo de transicao historica
de uma sociedade e assinala o comec¢o de uma nova transicao.



No estado original de transicdo, o golpe de Estado era antitese; no novo estado
de transicao, o golpe de Estado define-se e confirma-se como um poder
arbitrario e antipopular que tende, ante a possibilidade continua de uma
revolucdo, a endurecer-se mais e mais.

No Brasil, a transicdo marcada pelo golpe de Estado representa um retorno a
uma ideologia de desenvolvimento fundamentada no abandono da economia
nacional aos interesses estrangeiros; nesta ideologia, “a idéia da grande empresa
internacional substitui a de um monopolio de Estado considerado como base do
desenvolvimento”. Uma das exigéncias de base de uma tal ideologia é
necessariamente reduzir ao siléncio os setores populares e, conseqiientemente,
faze-los sair da esfera de decisao.

Portanto, as forcas populares devem evitar a ingénua ilusdao que consistiria em
crer que este estado de transicdo pode permitir a “abertura” que os tornara
capazes de encontrar o ritmo de transi¢cdo precedente, no qual o modelo politico
correspondia a ideologia do desenvolvimento populista, de tipo nacional.

As aberturas que a nova fase de transi¢cdo permite tém sua propria significacao.
Nao significam uma volta ao que havia sido, mas sim, concessdes no jogo de
adaptacoes, exigido pela ideologia reinante.

Qualquer que seja a sua ideologia, a nova fase de transicao desafia as forcas
populares a que encontrem uma maneira de proceder inteiramente nova,
diferente de sua acdo no periodo precedente, quando lutavam contra as forcas
que os golpes de Estado haviam conduzido ao poder.

E muito evidente uma das razdes desta mudanca: por causa da repressao imposta
pelo golpe de Estado, as forcas populares devem atuar em siléncio e a acao
silenciosa exige uma aprendizagem dificil.

Também as forcas populares devem procurar maneiras de opor-se aos efeitos da
reativacao da “cultura do siléncio” que, historicamente, deu nascimento a
consciéncia dominada.

Nestas condicOes, quais sao as possibilidades de sobreviver que tem a



consciéncia emergente que alcancou o estado de transitividade ingénua? So
numa analise mais profunda da fase de transicao inaugurada pelo golpe de
Estado militar pode-se encontrar a resposta a esta pergunta. Ja que a revolucao
ainda é possivel nesta fase, a analise deve-se encontrar na confrontacao dialética
entre o projeto revolucionario (ou, desgracadamente, 0s projetos) e 0 novo

regime.19



A Marginalidade

A percepcao ndo-estrutural do analfabetismo tem revelado uma visdo erronea
dos analfabetos, como homens marginalizados. Aqueles que os consideram
como marginalizados devem, todavia, reconhecer a existéncia de uma realidade
em relacdo a qual os analfabetos sdo marginalizados: ndo somente no espaco
fisico, mas realidades historicas, sociais, culturais e economicas; ou seja a
dimensao estrutural da realidade. Desta maneira, deve-se considerar os

b N3

analfabetos como seres “fora de”, “a margem de”

algo, ja que é impossivel estarem marginalizados sem relacdo a uma coisa. Mas,
estar “fora de”, “a margem de”, implica necessariamente num movimento
daquele que se diz marginalizado em direcdo ao que € o centro em relacdo a
periferia. Este movimento, que é uma acdo, pressupde nao somente um agente,
como também a existéncia de algumas razdes. Se se admite a existéncia de
homens “fora de”, ou “a margem” da realidade estrutural, parece legitimo
perguntar-se quem € o autor deste movimento do centro da estrutura para sua
margem. Sdo aqueles que se dizem marginalizados — entre eles os analfabetos —

que decidem deslocar-se para a periferia da sociedade?

Se é assim, a marginalidade é uma op¢do, com tudo o que ela implica: fome,
doengas, raquitismo, dor, deficiéncia mental, morte, crime, promiscuidade,
desesperacao, impossibilidade de ser.

Na realidade, €é dificil aceitar que uns 40% da populacdo do Brasil, quase 90%
do Haiti, 60% da Bolivia, perto de 40% do Peru, mais de 30% do México e
Venezuela e cerca de 70% da Guatemala tenham feito a tragica “opcao” de sua
propria marginalizacdo enquanto analfabetos.

Se a marginalidade ndo é uma op¢do, o homem marginalizado tem sido excluido
do sistema social e é mantido fora dele, quer dizer, é um objeto de violéncia.



19 A¢do Cultural para a Libertagdo, Cambridge, (Mass., EUA), 1970.

O homem marginalizado ndo é “um ser fora de”. R, ao contrario, um “ser no
interior de”, em uma estrutura social, em relacdo de dependéncia para com o0s
que falsamente chamamos seres autonomos e que, na realidade, sao seres
inauténticos. Numa analise menos rigorosa, mais simplista, menos critica, mais
tecnicista, dir-se-ia que nao € necessario refletir sobre estas questdes,
consideradas sem importancia, ou seja, o analfabetismo e a educacao dos
adultos. Em tal concepcao, poder-se-ia acrescentar até que a discussao do
conceito de marginalidade é um exercicio académico inttil. Mas ndo € assim.
Aceitando que o analfabeto seja uma pessoa que existe a margem da sociedade,
vemo-nos conduzidos a considera-lo como uma espécie de “homem doente”,
para o qual a alfabetizacdo seria medicamento “curativo”, que lhe permitiria

N

“voltar” a estrutura “sadia” da qual havia sido separado.

Os educadores seriam benevolentes conselheiros que percorreriam os bairros da
cidade a procura dos analfabetos escapados da vida reta, para fazé-los encontrar
a felicidade, entregando-lhes o presente da palavra.

Dentro de tal visdo, infelizmente muito difundida, os programas de alfabetizacao
ndo podem jamais ser esforcas para alcancgar a liberdade. Nunca colocardao em
questao a propria realidade que priva os homens do direito de falar — nao
somente aos analfabetos, como também a todos aqueles que sdo tratados como
objeto numa relacdo de dependéncia. Na realidade, estes homens — analfabetos
ou nao —

ndo sao marginalizados. Repetimos: ndo estdao “fora de”, sao seres “para o
outro”. Logo, a solucdao de seu problema ndo € converterem-se em “seres no
interior de”, mas em homens que se libertam, porque nao sao homens a margem
da estrutura, mas homens oprimidos no interior desta mesma estrutura.

Alienados, ndo podem superar sua dependéncia incorporando-se a estrutura que
é responsavel por esta mesma dependéncia. Ndao ha outro caminho para a
humanizacdo — a sua propria e a dos outros —, a nao ser uma auténtica
transformacado da estrutura desumanizante.



Sob esta perspectiva, o analfabeto ndo é entdao uma pessoa que vive a margem da
sociedade, um homem marginal, mas apenas um representante dos extratos
dominados da sociedade, em oposicdo consciente ou inconsciente aqueles que,
no interior da estrutura, tratam-no como uma coisa. Assim, quando se ensina os
homens a ler e a escrever, nao se trata de um assunto intranscendente de ba, be,
bi, bo, bu, da memorizagao de uma palavra alienada, mas de uma dificil
aprendizagem para “nomear o mundo”.

Na primeira hipotese, na qual os analfabetos sao considerados como homens a
margem da sociedade, o processo de alfabetizacao reforca a mistificacdao da
realidade, tornando-a opaca e obscurecendo a consciéncia “vazia” do aluno com
inumeras frases e palavras alienantes. Por oposicdo, na segunda hipotese, na qual
se considera os analfabetos como homens oprimidos pelo sistema, o processo de
alfabetizacdo como acao cultural para a liberdade € o ato de um “sujeito
cognoscente” em dialogo com o educador.

Por esta mesma razao, ¢ alentador tratar de desmistificar a realidade: é o
processo pelo qual aqueles que antes haviam estado submersos na realidade
comecam a sair, para se reinserirem nela com uma consciéncia critica. 20

Linhas de acao
Nova Relacao Pedagoégica

Nas sociedades em que a dindmica estrutural conduz a escravizagdo das
consciéncias, “a pedagogia dominante é a pedagogia das classes dominantes”.
Porque, pelo duplo mecanismo da assimilagdo, ou melhor, da introjegdo, a
pedagogia que impde-se as classes dominadas como “legitima” — como fazendo
parte do saber oficial — provoca ao mesmo tempo o reconhecimento por parte
das classes dominadas da

“ilegitimidade” de sua propria cultura. Encontra-se, assim, ao nivel da
educacdo, esta “alienag¢do da ignordncia’ com u qual Paulo Freire tem
freqlientemente experiéncia em suas investigagcées: o pobre absolutiza sua



propria ignordncia em proveito do “patrdo” e “daqueles que sdo como o
patrdo”, que se convertem em juizes e garantidores de todo saber.

20 Agdo Cultural para a Liberta¢do, Cambridge (Mass., EUA), 1970.

Deste modo, a opressdo encontra na logica do sistema de ensino atual um
instrumento de elei¢cdo para fazer aceitar e prolongar o “status quo™; quer
dizer, sob pretexto de melhorar e de “integrar socialmente”, a agdo pedagdgica
contribui para aprofundar e legalizar “um abismo profundo entre as classes”.

Os métodos de opressdo ndo podem, sob pena de contradizerem-se, servir a
libertagdo do oprimido. Nas sociedades que sdo regidas por interesses de
grupos, de classes ou de nagdes dominantes, "a educagdo como prdtica da
liberdade” — para retomar uma expressdo que resume a perspectiva de Paulo
Freire —

pede inevitavelmente uma “pedagogia do oprimido™; ndo uma pedagogia “para
ele”, sendo uma pedagogia que saia dele mesmo.

O método gera um processo de mudanga e termina por identificar-se com ele,
posto que a pedagogia coincide com um estilo muito exato de prdtica social, o
da tomada de consciéncia, ou melhor, o da conscientizagdo. Certamente, esta
objetivag¢do — condicionada pela posigdo que o individuo ocupa na sociedade —
pode alcangar diferentes niveis: a superagdo de uma atitude mdgica dd,
gradualmente, primeiro uma opinido vaga — freqiientemente tomada de outrem
—, depois uma apreensdo ndo critica dos fatos e, enfim, no caso da
conscientizagdo, uma captacdo correta e critica dos verdadeiros mecanismos
dos fenbmenos naturais ou humanos.

Mas qualquer que seja o grau a que chegue, esta superagdo procura sempre
uma apropriagdo da conjuntura por parte de seus atores. Aqueles que estdo
“conscientizados” apoderam-se de sua propria situagdo, inserem-se nela para
transformd-la, ao menos com seu projeto e com seus esforgos. Portanto, a



conscientizagcdo ndo pode pretender nenhuma “neutralidade”. Como
conseqiiéncia que é da educagdo, demonstra que esta também ndo poderia ser
neutra, porque se apresenta sempre, queiramos ou ndo, como “a forma propria
de uma agdo do homem sobre o mundo”.

Falar de neutralidade da educagdo é expressar uma vontade de mistificagdo.
Com efeito, o educador tem suas proprias opgoes, e as mais perigosas para uma
educacdo da liberdade sdo aquelas que se transmitem sob a cobertura da
autoridade pedagdgica sem reconhecerem-se como opgdes. Além disso, todo
sistema de educacgdo procede de opgoes, de imagens, de uma concepgdo do
mundo de determinados modelos de pensamento e de agdo que se procura
tornar aceitos como melhores que outros. Quando um tal sistema esconde o
aspecto convencional, pode-se dizer, arbitrdrio, dos esquemas que tem como
tarefa fazer assimilar, estd ocultando uma pratica que contribui, no fundo (as
investigagoes o demonstram), para favorecer os possuidores desta cultura que é
a do poder...

Nesta perspectiva, a antropologia que pretende ajudar a libertagdo do homem
acaba por exigir e determinar uma politica. Toda antropologia exige uma
politica, porque ndo é neutra e porque significa uma opg¢do que se quer realizar,
por sua vez, a despeito ou de encontro a outras opg¢oes cientificas que
transmitem outras visdes do mundo. Assim, uma antropologia que pretende estar
a servico da libertagdo do homem é consciente de que a dominagdo se serve da
ciéncia oficial — e freqiientemente de uma ciéncia pretendidamente neutra — para
impor sua vontade.

Mas a antropologia determina igualmente uma politica, num sentido mais
positivo, na medida em que, apesar de comprometida, ndo se considera
partidaria (visando simplesmente o podo pelo poder).

Semelhante antropologia procura a verdade: uma verdade que liberta o homem
da opressdo, da ignorancia, do dominio da natureza sobre ele e sobretudo da
escraviddo humana. Assim compreendida, ndo pode pretender ingenuamente
que nenhuma utilizagdo politica seja feita de suas descobertas e de suas
investigagdes. Pode unicamente demonstrar, com sua prdtica, que de maneira
alguma cede a for¢a de um poder ou as manipulagdes da agdo politica; por
outro lado, que se propde uma renovagdo perpétua, como esfor¢o de lucidez por



uma libertag¢do de si mesma e dos outros. 21

Uma analise exata das relacoes professor — aluno em todos os niveis, na escola
ou fora dela, revela seu carater essencialmente narrativo. Esta relacao supoe um
sujeito narrador: o professor, e supOe objetos pacientes que escutam: os alunos.
O contetido, seja de valores ou de dimensdes empiricas da realidade, tem
tendéncia a converter-se em algo sem vida e a petrificar-se uma vez enunciado.
A educacdo padece da doenca da narracao.

21 SILVA, Alberto, La Pédagogie de Paulo Freire. Etudes, dezembro, 1970.

O professor fala da realidade como se esta fosse sem movimento, estatica,
separada em compartimentos e previsivel; ou entdo, fala de um tema estranho a
experiéncia existencial dos estudantes: neste caso sua tarefa é “encher” os alunos
do contetido da narracdo, conteido alheio a realidade, separado da totalidade que
a gerou e poderia dar-lhe sentido.

Assim, a educacdo passa a ser “o ato de depositar”, no qual os alunos sao os
depdsitos e o professor aquele aquele que deposita. Em lugar de comunicar, o
professor da comunicados que os alunos recebem pacientemente, aprendem e
repetem. E a concepcio “acumulativa” da educacdo (concepcdo bancaria).

.. Na concepcao bancaria da educagdo, o conhecimento é um dom concedido por
aqueles que se consideram como seus possuidores aqueles que eles consideram
que nada sabem. Projetar uma ignorancia absoluta sobre os outros é
caracteristica de uma ideologia de opressdo. E uma negacéo da educacio é do
conhecimento como processo de procura. O professor apresenta-se a seus alunos
como seu “contrario” necessario: considerando que a ignorancia deles é

absoluta, justifica sua propria existéncia. Os alunos, alienados como o escravo na
dialética hegeliana, aceitam sua ignorancia como justificativa para a existéncia
do professor, mas diferentemente do escravo, jamais descobrem que eles educam
o professor.



...A educacdo bancaria mantém e ainda reforca as contradicoes através das
praticas e das atitudes seguintes, que refletem a sociedade opressora em seu
conjunto:

a) o professor ensina, os alunos sao ensinados;
b) o professor sabe tudo, os alunos nada sabem;
c) o professor pensa para si e para os estudantes;
d) o professor fala e os alunos escutam;

e) o professor estabelece a disciplina e os alunos sao disciplinados; f) o professor
escolhe, impde sua opcado, os alunos submetem-se;

g) o professor atua e os alunos trem a ilusao de atuar gracas a acao do professor;
h) o professor escolhe o contetido do programa e os alunos — que nao foram
consultados — adaptam-se; i) o professor confunde a autoridade do conhecimento
com sua propria autoridade profissional, que ele opoe a liberdade dos alunos;

j) o professor é sujeito do processo de formacao enquanto que os alunos sao
simples objetos dele.

O método escolar da educacao de adultos, por exemplo, jamais propora aos
alunos considerar a realidade de uma maneira critica.

Aqueles que utilizam o método bancario, conscientemente ou ndao — porque ha
inumeros professores

“bancarios”, bem-intecionados, que nao se ddo conta de que servem somente
para desumanizar —, ndao percebem que os proprios depositos contém
contradicOes sobre a realidade. Mas, cedo ou tarde, estas contradi¢des podem
conduzir os alunos, antes passivos, a levantar-se contra sua domesticacdo e a
tratar de domesticar a realidade. Podem descobrir, por sua experiéncia



existencial, que seu atual modo de vida é impossivel de ser conciliado com sua
vocacao de serem plenamente homens. Podem perceber, através de suas relacoes
com a realidade, que ela esta verdadeiramente em evolu¢do, em constante
transformacdo. Se os homens sdo estes seres da busca e se sua vocagao
ontoldgica é a humanizacao, cedo ou tarde poderao perceber a contradi¢ao na
qual a educacdo escolar procura manté-los e se comprometerao entdao na luta por
sua libertacao.

Mas o educador humanista revolucionario ndao pode esperar que esta
possibilidade se apresente. Desde o comeco, seus esfor¢os devem corresponder
com os dos alunos para comprometer-se num pensamento critico e numa procura
da muitua humanizacdo. Seus esfor¢os devem caminhar junto com uma profunda
confianca nos homens e em seu poder criador. Para obter este resultado deve
colocar-se ao nivel dos alunos em suas relacdes com eles.

A concepcao bancaria ndao pode admitir uma tal nivelagao e isto
necessariamente. Dissolver a contradicdo professor — aluno, mudar o papel
daquele que deposita, prescreve, domestica, colocar-se como estudante entre 0s
estudantes equivale a minar a poténcia de opressao e servir a causa da libertagao.

A educacdo problematizadora esta fundamentada sobre a criatividade e estimula
uma acdo e uma reflexdao verdadeiras sobre a realidade, respondendo assim a
vocacao dos homens que ndo sdo seres auténticos sendao quando se
comprometem na procura e na transformacao criadoras. Em resumo: a teoria e a
pratica bancaria, enquanto forcas de imobilizacdo e de fixacao, ndo reconhecem
os homens como seres historicos; a teoria e a pratica criticas tornam como ponto
de partida a historicidade do homem.

A educacado critica considera os homens como seres em devir, como seres
inacabados, incompletos em uma realidade igualmente inacabada e juntamente
com ela. Por oposicdo a outros animais, que sao inacabados mas nao historicos,
os homens sabem-se incompletos. Os homens tém consciéncia de que sdao
incompletos, e assim, nesse estar inacabados e na consciéncia que disso tém,
encontram-se as raizes mesmas da educacao como fendmeno puramente
humano. O carater inacabado dos homens e o carater evolutivo da realidade



exigem que a educacado seja 'uma atividade continua. A educacao é, deste modo,
continuamente refeita pela praxis. Para ser, deve chegar a ser. Sua duracdo — no
sentido bergsoniano da palavra — encontra-se no jogo dos contrarios: estabilidade
e mudanca. O método bancario poe o acento sobre a estabilidade e chega a ser
reacionario. A educacao problematizadora —

que nao aceita nem um presente bem conduzido, nem um futuro predeterminado
— enraiza-se no presente dinamico e chega a ser revolucionaria.

A educacgao critica ¢é a "futuridade” revolucionaria. Ela é profética — e, como tal,
portadora de esperanca

— e corresponde a natureza historica do homem. Ela afirma que os homens sdao
seres que se superam, que vao para a frente e olham para o futuro, seres para os
quais a imobilidade representa uma ameaca fatal, para os quais ver o passado
ndo deve ser mais que um meio para compreender claramente quem sdo e o que
sdo, a fim de construir o futuro com mais sabedoria. Ela se identifica, portanto,
com o movimento que compromete os homens como seres conscientes de sua
limitacdo, movimento que € historico e que tem o seu ponto de partida, o seu
sujeito, 0 seu objetivo.

Este ponto de partida encontra-se nos proprios homens. Mas ja que os homens
ndo existem fora do mundo, fora da realidade, 0 movimento deve comecar com a
relacdo homem — mundo.

Conseqiientemente, o ponto de partida deve estar sempre nos homens, no seu
aqui e no seu agora, que constituem a situacao em que se encontram, ora
imersos, ora emersos, ora insertados. Somente parindo desta situacdo — que
determina a percepcao que eles tém — podem comecar a atuar. Para fazé-

lo de maneira auténtica nao devem perceber seu estado como inelutavel e
imutavel, mas somente como é, um estado que os limita e portanto os desafia...

...A educacdo problematizadora ndao deve e ndao pode servir aos interesses do
opressor. Nenhuma ordem opressiva poderia permitir aos oprimidos comecarem
a questionar-se “por qué?”. Ja que somente uma sociedade revolucionaria pode



praticar esta educacdo de forma sistematica, os lideres revolucionarios nao
devem assumir plenos poderes antes de estarem capacitados para aplicar o
método. No processo revolucionario os lideres ndo podem utilizar o método
bancario como medida transitéria, justificada pela necessidade da causa, com
intencdo de conduzir-se mais tarde de modo verdadeiramente revolucionario.
Eles devem ser revolucionarios — ou melhor, homens de dialogo — desde o
comeco...

O dialogo é o encontro entre os homens, mediatizados pelo mundo, para
designa-lo.

Se ao dizer suas palavras, ao chamar ao mundo, os homens o transformam, o
dialogo impde-se como o caminho pelo qual os homens encontram seu
significado enquanto homens; o dialogo é, pois, uma necessidade existencial.

E ja que o dialogo é o encontro no qual a reflexdo e a acdo, inseparaveis
daqueles que dialogam, orientam-se para o mundo que é preciso transformar e
humanizar, este diadlogo nao pode reduzir-se a depositar idéias em outros. Nao
pode também converter-se num simples intercambio de idéias, idéias a serem
consumidas pelos permutantes. Ndao é também uma discussado hostil, polémica
entre homens que ndo estdao comprometidos nem em chamar ao mundo pelo seu
nome, nem na procura da verdade, mas na imposicao de sua prépria verdade...

O dialogo nao pode existir sem um profundo amor pelo mundo e pelos homens.
Designar o mundo, que ¢ ato de criacdo e de recriacdo, ndo é possivel sem estar
impregnado de amor.

O amor ¢é ao mesmo tempo o fundamento do dialogo e o préprio dialogo. Este
deve necessariamente unir sujeitos responsaveis e nao pode existir numa relacao
de dominacao. A dominagdo revela um amor patologico: sadismo no dominador,
masoquismo no dominado. Porque o amor é um ato de valor, mao de medo, ele é
compromisso para com os homens.



Além disso, o dialogo nao pode existir sem humildade. Designar o mundo, ato
pelo qual os homens re-criam constantemente este mundo, nao pode ser um ato
de arrogancia. O dialogo, como encontro dos homens que tém por tarefa comum
aprender e atuar, rompe-se se as partes — ou uma delas — carecer de humildade.

O dialogo exige igualmente uma fé intensa ao homem, fé em seu poder de fazer
e refazer, de criar e recriar, fé em sua vocacao de ser mais humano: o que nao é
privilégio de uma elite, mas o direito que nasce com todos os homens. A fé no
homem é uma exigéncia primordial para o dialogo; “o homem do dialogo” cré
nos outros homens, mesmo antes de encontrar-se frente a frente com eles. Sem
davida, sua fé ndo é ingenua. “O homem de dialogo” é critico e sabe que embora
tenha e poder de criar e de transformar tudo, numa situacao completa de
alienacdo, pode-se impedir os homens de fazer uso deste poder.

Haveria contradicdao nos termos se o dialogo — amante, humilde, cheio de fé —
ndo produzisse este clima de confianca mutua que conduz os que dialogam a
colaborar sempre mais estreitamente no ato de designar o mundo.

O dialogo nao pode existir sem esperanca. A esperanca esta na raiz da
inconclusao dos homens, a partir da qual eles se movem em permanente busca.
Busca em comunhdo com os outros.

O desespero é uma forma de siléncio, uma maneira de nao reconhecer o mundo e
fugir dele. A desumanizacdo que resulta de uma ordem injusta nao €é causa de
desesperanca, mas de esperanca, e conduz a procurar sem cessar a humanizagao
que a injustica nega aos homens.

Contudo, a esperancga ndo consiste em cruzar os bragos e esperar. Na medida em
que lute, estou amadurecido para a esperanga. Se combato com a esperanca,
tenho o direito de confiar. O dialogo, como encontro de homens que pretendem
ser mais lucidamente humanos, nao pode praticar-se num clima carregado de
desesperanca. Se os que dialogam ndo esperam nada de seus esforcos, seu
encontro é vazio, estéril, burocratico, cansativo.



Finalmente, o verdadeiro didlogo ndo pode existir se os que dialogam nao se
comprometem com 0 pensamento critico; pensamento que, nao aceitando a
dicotomia mundo — homens, reconhece entre eles uma inquebrantavel
solidariedade; pensamento que percebe a realidade como um processo de
evolucdo, de transformacdo, e ndo como uma entidade estatica; pensamento que
ndo se separa da acdao, mas que se submerge, sem cessar, na temporalidade, sem
medo dos riscos.

Uma vez mais quero afirmar que ndao ha dicotomia entre didlogo e acao
revolucionaria. Nao ha uma etapa para o dialogo e outra para a revolucao. Ao
contrario, o dialogo € a propria esséncia da acdo revolucionaria... Na teoria desta
acao, os atores conduzem a atividade de maneira intersubjetiva sobre um objeto
— a realidade que os mediatiza —, tendo como objetivo a humanizacao dos
homens.

A acdo politica ao lado dos oprimidos deve ser uma acao pedagogica no
verdadeiro sentido da palavra e, portanto, uma acdao com os oprimidos. Os que
trabalham para a libertacao ndo devem aproveitar-se da dependéncia emocional
dos oprimidos, que é fruto de sua situacao concreta de dominacao e que da
origem a sua visdo inauténtica do mundo. Utilizar sua dependéncia para
aumenta-la € a tatica do opressor.

A acdo libertadora deve reconhecer esta dependéncia como um ponto fragil e
tratar de transforma-la em independéncia, gracas a reflexao e a acao. Contudo,
até mesmo lideres bem-intencionados sao incapazes de conceber a
independéncia como um presente. A libertacdo dos oprimidos é uma libertacao
de homens, ndo de coisas. Conseqiientemente, da mesma forma que a pessoa nao
se liberta apenas pelos seus esforcos pessoais, assim também ndo pode ser
libertada pelos outros. A libertacao —

fenomeno humano — ndo pode ser obtida por seres semi-humanos. Toda vez que
se trata os homens

como seres semi-humanos estes se desumanizam. E quando os homens ja estao



desumanizados por causa da opressao que sofrem, nao se pode empregar para
sua libertacdao métodos desumanizantes.

O método completo que deveriam utilizar os lideres revolucionarios ndao pode
ser o da propaganda libertadora. Tampouco podem concentrar-se os lideres em
sugerir aos oprimidos uma crenca na liberdade, pensando ganhar assim a
confianga. O método correto € o dialogo. A conviccao dos oprimidos de que
devem lutar por sua libertacao ndao é um presente dos lideres revolucionarios,
mas o resultado de sua propria conscientizacao.

Os lideres tém que compreender que sua propria convic¢ao da necessidade de
uma luta — dimensdo indispensavel da sabedoria revoluciondria — ninguém lhes
deu, se é auténtica. Porque tal conviccdao ndo se pode empacotar e vender, mas se
consegue por uma acao e uma reflexao conjuntas. R o préprio compromisso dos
lideres com a realidade, numa situagao histdrica, o que os leva a criticar esta
situacdo e a pretender muda-la.

Fazendo estas reflexdes, o que pretendemos é defender o carater eminentemente
pedagdgico da revolucao. Em todos os tempos, os lideres revolucionarios que
afirmam que os oprimidos devem aceitar a luta por sua libertacdao — principio
evidente — reconhecem implicitamente, pelo mesmo fato, o carater pedagogico
de tal luta.

A luta comeca quando os homens reconhecem que foram destruidos.
Propaganda, dirigismo, manipulacdo — as armas da dominacao — ndo podem ser
instrumentos de re-humanizacdo. O dnico instrumento valido é uma pedagogia
humanizante na qual os lideres revolucionarios estabelecem uma relagao de
dialogo com os oprimidos. Dentro de uma pedagogia humanizante, o0 método
deixa de ser um instrumento com o qual os professores — lideres revolucionarios
— podem manipular os alunos (os oprimidos), por julgarem que sdo a consciéncia
dos mesmos.

Na realidade, o método € a forma externa da consciéncia que se manifesta por
atas, que adquire a propriedade fundamental da consciéncia: sua



intencionalidade. A esséncia da consciéncia € ser com o mundo e esta situacao é
continua e inevitavel. Conseqiientemente, a consciéncia €, por esséncia, um

“caminho para” algo fora de si mesma, que a rodeia e que ela apreende gracas a
seu poder de

“idealizacdo”. Portanto, a consciéncia é, por definicdo, um método no sentido
mais geral da palavra.

Os lideres revolucionarios devem praticar uma educacao co-intencional.
Professores e alunos (aqui lideres e povo) tendem, os dois, para a realidade como
sujeitos, e isto ndo s6 para “desvela-la” — e portanto conhecé-la de maneira
critica —, mas para recriar este conhecimento. Quando por uma reflexdo e uma
acdo comuns obtém o conhecimento da realidade, descobrem que sdo recriadores
permanentes.

Desta maneira, a presenca dos oprimidos na luta pela libertacdo sera o que deve
ser: nao uma pseudoparticipacdo, mas sim uma agao comprometida. 22

Acado Cultural e Revolucao Cultural

Numa perspectiva ndao-dualista, o pensamento e a linguagem, que constituem um
todo, se referem sempre a realidade do sujeito pensante. O pensamento-
linguagem auténtico gera-se numa relacdo dialética entre o sujeito e a sua
realidade cultural e historica concreta. Nos processos culturais alienados, que
caracterizam as sociedades dependentes ou sociedades-objetos, 0 mesmo
pensamento-linguagem € alienado. Resulta dai que estas sociedades, durante os
periodos de alienacdo mais intensos, ndao possuem um pensamento auténtico que
lhes seja proprio. A realidade, tal como ela é sentida, ndo corresponde a
realidade objetivamente vivida, aras a realidade na qual o homem alienado
imagina que se encontra. Este pensamento ndo é um instrumento valido, nem na
realidade objetiva, a qual o alienado ndo esta ligado enquanto sujeito pensante,
nem na realidade imaginada e esperada.

Este modo de pensar, dissociado da acdo que supde um pensamento auténtico,
perde-se em palavras falsas e ineficazes.



Atraido irresistivelmente pelo estilo de vida da sociedade dirigente, 0 homem
alienado é um homem nostalgico, nunca verdadeiramente comprometido com
seu mundo.

22 Pedagogia do Oprimido, capitulo I, IT e III.

Um de seus desejos alienados é o de aparecer, ndo o de ser. Seu pensamento e a
maneira como expressa 0 mundo sao geralmente um reflexo do pensamento e da
expressao da sociedade dirigente.

Sua cultura alienada impede-lhe compreender que seu pensamento e sua
expressao do mundo ndo podem ser aceitos além de suas fronteiras, a menos que
seja fiel a seu mundo particular. Somente aa medida em que sente e conhece de
maneira reflexiva seu proprio mundo particular, por havé-la experimentado
como mediacdo de uma praxis coletiva, transformadora, seu pensamento e sua
expressao tém significacdao além deste mundo.

Suponhamos que devéssemos apresentar a grupos de classes dominadas a
codificacdo que representa sue imitacao de modelos culturais dos dominadores,
uma tendéncia natural da consciéncia oprimida num momento dado. As pessoas
dominadas, por um movimento de autodefesa, ndo perceberiam provavelmente a
verdade da codificacao.

Contudo, ao se aprofundarem em sua analise, comecariam a compreender que
sua aparente imitacao dos modelos dos dominadores € o resultado da
interiorizacao destes modelos; sobretudo dos mitos de

"superioridade” das classes dominantes, que fazem com que os dominados se
sintam inferiores. O que, na realidade, é pura interiorizacdo, parece ser imitagcao
no seio de uma analise ingénua. Basicamente, quando as classes dominadoras
reproduzem o estilo de vida dos dominadores, é que os dominadores vivem
“nos” dominados. Os dominados nao podem repelir os dominadores senao
distanciando-se deles.



Somente entdo poderdao reconhecer-se como sua antitese.

Na medida em que a interiorizacao dos valores dominadores ndo seja somente
um fendmeno individual mas também um fen6meno social e cultural, a repulsa
destes valores deve ser levada a cabo por um tipo de ac¢do cultural na qual a
cultura negue a cultura. Quer dizer, a cultura como produto interiorizado, que
condiciona os atos ulteriores do homem, deve chegar a ser o objeto de seu
conhecimento, para que possa perceber seu poder de condicionamento.

A acdo cultural tem lugar ao nivel da superestrutura. Ela somente pode ser
compreendida pelo que Althusser chama “a dialética da sobredeterminacao”.
Este instrumento de analise nos impede de recorrer a explicacoes mecanicistas,
ou o que é pior, a uma acao mecanicista. Se se compreende isto, ndao ha que
admirar-se pelo fato de que os mitos culturais permanecam quando a infra-
estrutura foi transformada, inclusive pela revolucao.

Quando a criacdo de uma nova cultura é adequada, mas a vemos freada por um
“residuo” cultural interiorizado, é preciso expulsar este residuo, estes mitos, por
meios culturais. A acao cultural e a revolucao cultural constituem, em diferentes
momentos, os modos apropriados para esta expulsao.

Os alunos devem descobrir as razoes que se escondem atras da maior parte de
suas atitudes em relacao a realidade cultural, e assim enfrenta-la de uma maneira
nova. “A readmiracdo” de sua anterior

“admiracdo” é necessaria para provocar esta mudanca. Os educadores adquirem
uma capacidade de conhecimento critico — muito além da simples opinido — ao
“desvelar” suas relacoes com o mundo histérico-cultural no qual e com o qual
existem.

Uma pedagogia utopica de dentincia e de antncio, como a nossa, tem de ser um
ato de conhecimento da realidade denunciada, ao nivel da alfabetizacao e da pos-
alfabetizacdo, que constituem, em cada caso, uma acao cultural. Por isto se
acentua a problematizacdo continua das situacoes existenciais dos educandos tal
como sdo apresentadas nas imagens codificadas. Quanto mais progride a
problematizacdo, mais penetram o0s sujeitos na esséncia do objeto



problematizado e mais capazes sdo de “desvelar” esta esséncia. Na medida em
que a “desvelam”, se aprofunda sua consciéncia nascente, conduzindo assim a
conscientizacao da situacdo pelas classes pobres.

Sua auto-insercao critica na realidade, ou melhor, sua conscientizacao, faz com
que sua apatia se transforme num estado utopico de dentincia e antincio, um
projeto viavel.

O projeto revolucionario conduz a uma luta contra as estruturas opressoras e
desumanizantes. Na medida em que este projeto procura afirmar os homens
concretos para que se libertem, toda concessao irrefletida aos métodos do
Opressor representa uma ameaca e um perigo para 0 mesmo projeto
revolucionario. Os revolucionarios devem exigir de si uma coeréncia muito
forte.

Como homens, podem cometer faltas, podem errar, mas ndao podem conduzir-se
como reacionarios e chamarem-se revolucionarios. Devem adaptar sua acao as
condicgOes historicas, tirando proveito das possibilidades reais e unicas que
existem. Deverdo procurar meios mais eficazes e mais adaptados para ajudar as
pessoas a passarem dos niveis da consciéncia semi-intransitiva, ou transitivo-
ingénua, ao nivel da consciéncia critica. Esta preocupacdo que é autenticamente
libertadora esta contida no proprio projeto revolucionario.

Como tem sua fonte na praxis dos lideres e dos homens da base, todo projeto
revolucionario é fundamentalmente “acdo cultural” e se converte em “revolucao
cultural”.

A conscientizagdo é mais que uma simples tomada de consciéncia. Supde, por
sua vez, o superar a falsa consciéncia, quer dizer, o estado de consciéncia semi-
intransitivo ou transitivo-ingénuo, e uma melhor insercao critica da pessoa
conscientizada numa realidade desmitificada.



Por isso a conscientizacdo é um projeto irrealizavel para as direitas. A direita €,
por natureza, incapaz de ser utopica e ndao pode, portanto, praticar uma forma de
acao cultural que conduziria a conscientizagao.

Nao se pode dar conscientizagdo ao povo sem uma denuncia radical das
estruturas desumanizantes, que marche junto com a proclamac¢do de uma nova
realidade que pode ser criada pelos homens. A direita ndo pode desmascarar-se;
ndo pode também dar ao povo os meios de desmascara-la mais do que ela deseja.
Quando a consciéncia popular se esclarece, sua propria consciéncia aumenta,
mas esta forma de conscientizacdao nao pode jamais se transformar numa praxis
que conduza a conscientizacdo das pessoas. Ndo pode haver conscientizacao sem
denuncia das estruturas injustas, o que ndo se pode esperar da direita. Também
ndo pode haver conscientizacdao popular para a dominacao. Somente para a
dominacdo a direita inventa novas formas de acao cultural.

Assim, os dois tipos de acdo cultural sdao antagonicos.

Enquanto a acdo cultural para a liberdade se caracteriza pelo dialogo e seu fim
principal é conscientizar as massas, a acdo cultural para a dominacgdo se opde ao
dialogo e serve para domestica-las. Uma problematiza, a outra emite “slogans™.
Ja que a acdo cultural para a liberdade esta comprometida no esclarecimento
cientifico da realidade, ou melhor, na exposicao dos mitos e das ideologias, tem
de separar a ideologia da ciéncia. Althusser insiste sobre esta separacao
necessaria.

A acao cultural para a liberdade ndo pode contentar-se com as mistificagoes da
ideologia, como ele as denomina, nem com uma simples denincia moral dos
mitos e dos erros; mas deve empreender uma critica racional e rigorosa da
ideologia. O papel fundamental dos que estdo comprometidos numa acao
cultural para a conscientizacdo nao € propriamente falar sobre como construir a
idéia libertadora, mas convidar os homens a captar com seu espirito a verdade de
sua propria realidade...



Os limites da acdo cultural se encontram na realidade opressora mesma e no
siléncio imposto as classes dominadas pelas classes dominantes. Sao esses
limites os que determinam as taticas a serem usadas, que sao necessariamente
diferentes das empregadas na revolucao cultural. Enquanto a acdo cultural pela
liberdade enfrenta o siléncio, ao mesmo tempo como um fato exterior e como
uma realidade interior, a revolucdo cultural enfrenta-o somente como realidade
interior. A acdo cultural para a liberdade e a revolucao cultural representam, as
duas, um esforco para repelir a cultura dominante no plano do cultural, antes
mesmo que a nova cultura que provém desta repulsa se tenha convertido numa
realidade. A nova realidade cultural fica também continuamente submetida a
negacao em favor da crescente afirmacdao do homem. Na revolucdo cultural, no
entanto, esta negacdo ocorre simultaneamente ao nascimento da nova cultura no
seio da velha.

Acao cultural e revolugao cultural supdem comunhao entre os lideres e o povo
como seres que transformam a realidade. Na revolucado cultural a comunhao é
tdo intensa que os lideres e o povo chegam a ser como um sé corpo, controlado
por uma permanente observagao de si mesmos.

Acado cultural e revolucao cultural ap6iam-se no conhecimento cientifico da
realidade, mas na revolucao cultural a ciéncia ndo esta a servico da dominacgao.

Em dois pontos, porém, nao ha diferenca entre e acao cultural para a libertacao e
a revolucao cultural.

Ambas tém na “dialética da sobredeterminacao” a sua explicacdao necessaria, e
sdao ambas conscientizadoras.

Haviamos falado do desafio atualmente lancado na América Latina em sua
evolucao histérica. Cremos que outras regioes do Terceiro Mundo correspondem
a nossa descricao, ainda que cada uma tenha suas caracteristicas particulares. Se
os caminhos que tais regides seguem devem conduzir a libertacao, nao podem
menosprezar a acao cultural para a conscientizacao.



Antes de precisar os dois momentos diferentes, mas essencialmente ligados, da
acao cultural e da revolugdo cultural, resumamos as idéias precedentes a respeito
dos niveis de consciéncia. Estabeleceu-se uma relacao explicita entre a acao
cultural pela liberdade, na qual a conscientizacdo é o objetivo principal, e a
superacao dos estados de consciéncia semi-transitivos e transitivos-in-génuos
pela consciéncia critica. Ndo se pode chegar a conscientizacao critica apenas
pelo esforco intelectual, mas também pela praxis: pela auténtica unido da acgdo e
da reflexdao. Nao se pode impedir aos homens uma tal acdo reflexiva. Se se
fizesse isto os.homens ndo seriam outra coisa que pec¢as nas maos dos lideres,
que se reservariam o direito de tomar decisoes. A esquerda auténtica nao pode
deixar de favorecer a superacao da falsa consciéncia dos homens, em qualquer
nivel que ela exista, e tanto mais quanto a direita é incapaz de fazé-lo. Para
manter seu .poder, a direita tem necessidade de uma elite que pense por ela e a
ajude a realizar seus projetos. Os lideres revolucionarios trem necessidade de
homens para fazer do projeto revolucionario uma realidade, mas homens que se
facam cada vez mais conscientes de uma maneira critica.

Quando a realidade revolucionaria adquire forma, a conscientizacdo continua
sendo indispensavel.

E o instrumento que serve para eliminar os mitos culturais que permanecem no
espirito das massas, a despeito da nova realidade.

Também é uma forca que se opde a burocracia que ameaca matar a visao
revolucionaria e que domina os homens em nome de sua propria liberdade.
Finalmente, a conscientizacdao é uma defesa contra outra ameaca, a da
mistificacdo potencial da tecnologia, de que tem necessidade a nova sociedade
para transformar suas estruturas retardatarias.

Ha duas direcdes possiveis que se oferecem a consciéncia ingénua. A primeira é
a de alcancar o nivel de criticidade, ou o que Goldman chama de “maximo de
consciéncia possivel”; a segunda é a sua distorcao numa forma “irracional” ou



“fanatica”. O carater magico da consciéncia semi-transititiva é, na consciéncia
“irracional”, substituido pelo “mitico”. A “massificacdo” coincide com este nivel
de consciéncia. Diga-se de passagem, porém, que a “sociedade massificada” nao
deve ser identificada com a sociedade em que as massas populares emergem no
processo histdrico, como uma visdo aristocratica do fendomeno pode sugerir.

De fato, a emergéncia das massas populares, com suas exigéncias, é um
fendmeno que corresponde a

“rachadura” da sociedade fechada. A “sociedade massificada” aparece muito
mais tarde; surge nas sociedades altamente tecnologizadas, absorvidas pelo mito
do consumo. Nestas sociedades, a especializacdo necessaria se transforma em
“especialismo” alienante € a razdo se distorce em

“irracionalismo” gerador de mitos.

Se se considera que a tecnologia ndo é somente necessaria, mas que representa
uma parte do desenvolvimento natural do homem, a questao que se apresenta aos
revolucionarios é saber como evitar os desvios miticos da tecnologia. As
técnicas de “relacbes humanas” ndo constituem resposta porque, em ultima
analise, ndo sao mais que outra maneira de domesticar e de alienar os homens
para que produzam em maior propor¢ao.

Por esta razao e por outras, que expusemos neste ensaio, insistimos na a¢ao
cultural pela liberdade.

Nado obstante, ndo atribuimos a conscientiza¢do um poder magico, o que seria
mistifica-la. A conscientizacdo ndo é uma varinha magica para os
revolucionarios, mas uma dimensao de base de sua acdo reflexiva. Se os homens
ndo fossem “entidades conscientes”, capazes de atuar e perceber, de saber e
recriar; se nao fossem conscientes de si mesmos e do mundo, a idéia de
conscientizacdao ndo teria nenhum sentido e aconteceria o mesmo com a idéia de
revolucao. Empreendem-se revolugdes para

libertar os homens, precisamente porque os homens podem saber que sdo
oprimidos e ser conscientes da realidade opressora na qual vivem.



Na medida, porém, em que a consciéncia dos homens esta condicionada pela
realidade, e conscientizacao é, antes de tudo, um esforco para livrar os homens
dos obstaculos que os impedem de ter uma clara percepcao da realidade. Neste
sentido, a conscientizacao produz a repulsa dos mitos culturais que alteram a
consciéncia dos homens e os transformam em seres ambiguos.

Porque os homens sdo seres historicos incompletos, e tém consciéncia de sé-lo, a
revolucdo é uma dimensao humana tdao natural e permanente como a educacao.
Somente uma mentalidade mecanicista acredita que a educagdo pode cessar a um
certo nivel ou que a revolucdo pode detera quando obteve o poder. Para ser
auténtica, uma revolucdo deve ser um acontecimento continuo, ou entao cessara
de ser revolucado e se convertera numa burocracia esclerosada.

A revolucado é sempre cultural, seja durante a fase de dentuincia de uma sociedade
opressora e de proclamacdo da vinda de uma sociedade justa, seja durante a fase
em que inaugura uma nova sociedade. Na nova sociedade, o processo
revolucionario converte-se em revolucao cultural.

Para terminar, expliquemos as razdes pelas quais falamos de acao cultural e
revolucdo cultural como de momentos disticos do processo revolucionario. A
acao cultural para a liberdade empreende-se contra a elite dominadora do poder,
enquanto que a revolucdo cultural desenvolve-se em harmonia com o regime
revolucionario, apesar de isto ndo significar que esteja subordinada ao poder
revolucionario. Toda revolugdo cultural apresenta a liberdade como finalidade.
Ao contrario, a acao cultural, se for conduzida por um regime opressor, pode ser
uma estratégia de dominacgdo: nesse caso jamais chegara a ser revolucao cultural.
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